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1. Justificacao

Inicia-se aqui um artigo cientifico o qual possui como finalidade
averiguar se somos, de fato, uma nac¢ao efetivamente independente.
Tentamos neste breve artigo fazer um exame de consciéncia sobre os
principais problemas os quais pairam no ambito cultural e da psiqué
coletiva nacional e que obstaculizam o desenvolvimento, a emancipagao
e aindependéncia efetiva. Destacaremos a necessidade de identificar tais
entraves amalgamados na formacao identitaria nacional e a viabilidade
de desconstruir tais arquétipos nocivos por meio do uso do instrumental

linguistico e filosofico da teoria habermasiana.

2. Introducao

Independéncia ou Morte ¢ conhecida pela pintura a 6leo do artista
Pedro Américo, a qual eternizou o gesto oficial da funda¢ao do Brasil
independente, ocorrida em 7 de setembro de 1822. Apesar dessa versao
romantizada, tal imagem encontra-se enraizada no imaginario de nosso
povo. Cabe-nos indagar se este ato implicou numa ruptura efetiva ou se
nao passou de um bradar meramente retorico, que nao surtiu 0s neces-
sarios efeitos. O dicionario, esclareca-se, define a palavra independéncia

vinculando-a diretamente a conceituacao de autonomia e a qualidade

de ser livre e nio depender de ninguém. (AURELIO, 2009, p. 1904).

Destarte a declaragao formal de independéncia, ha certo consenso
entre os historiadores, o qual aponta a reles substituicao da dependéncia
do mercantilismo colonial por outra espécie de submissao atrelada ao
capitalismo entdo emergente. Essa perspectiva ¢ tao arraigada que chega
a constituir um cliché historico. Todavia, transcendendo esses fendmenos
politicos e econémicos que se encontram na supetficialidade dessa cons-
ciéncia coletiva que insiste em vitimizar-se e imputar causas exogenas ao
nosso subdesenvolvimento, decidimos realizar abordagem sob angulo
diverso. Consideramos fatores internos os quais vao da disseca¢ao dos
mitos fundadores da nagao até as distor¢coes detectadas nessa formacao

identitaria brasileira.

Catalogamos de maneira exemplificativa alguns dos inimeros mitos

nocivos impregnados em nossa cultura os quais continuam a ser replicados
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de modo inconsciente e defendemos a necessidade de desconstrucao lin-
guistica destes signos, que batizamos como arquétipos do atraso. (SANTOS,
T. 2019, 37). Identifica-se, assim, a necessidade de encararmo-nos en-
quanto nag¢ao, de efetuarmos esse exame de consciéncia constatando
tais vicios e patologias para depois proceder-se a libertadora desmisti-
ficacdo e ressignificacdao desses entraves e rumarmos a efetiva emanci-
pacdo. Nota-se, desta feita, estarmos diante de uma nova abordagem, a
qual nao ¢é apenas efetuada sob angulo diverso e que também revela-se
multifacetada e complexa, encontrando na teoria habermasiana do agir
comunicativo o respaldo e instrumental adequados para lidar com tais

questoes sedimentadas na dimensao simbdlica.

3. Cultura, psicologia coletiva,
arquétipos e linguagem

Jaguaribe ressalta que a percep¢ao da propria mortalidade através
da celebracao dos primeiros ritos funebres trouxe a autoconsciéncia
a0 homo sapiens dessa distingao entre o corpo € o “eu” e ¢ neste exato
ponto onde o saber instintivo resta superado, constata-se o surgimento
da cultura como um conceito complexo, o qual se espraia em diver-

sos niveis e diz respeito a relagao entre o corpo e o espirito humano.

(JAGUARIBE, 2001 p. 91).

Existem, todavia, varios outros conceitos de cultura. Alguns teéricos
conceituam a cultura como uma construgao historica, dimensao do pro-
cesso social (SANTOS, 1983 p. 45). Acambarcaria a cultura elementos
muito mais profundos e complexos que apenas o idioma, os costumes
ou as tradi¢oes superficiais etc., englobando também processos seculares
de producao e trabalho, lutas e modos pelos quais um povo se esculpiu
(Ibidem, p. 70). Embora muitos doutrinadores conceituem cultura como
ferramenta de dominagao, posicionamo-nos no sentido de reconhecé-la
enquanto instrumento de libertacao, servindo inclusive como arcabougo
de adaptacdo que viabilizara a sobrevivéncia da identidade cultural de

um povo nestes novos ternpos.

Apesar de relevante, ndo se esta a falar aqui dessa concepgao rasa

de cultura. Aprofundamos o estudo do assunto identificando o ponto
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onde a cultura entrelaga-se com a psicologia coletiva e com a linguistica.
Esse sera o nosso campo de pesquisa. E cavoucando os elementos ba-
sicos da psicologia coletiva encontramos conceitos fundamentais como
instinto, memoria atavica e arquétipos. O instinto € instigacao, impulso
(CUNHA, 2010, p. 439). Trata-se o instinto de impulso que antecede
a esfera do racional e que compde a parte primitiva da mente humana,
sendo inerente também a todos os animais. A memoria atavica vem
num momento posterior e situa-se numa regiao de interseccao entre
instintos e arquétipos. Revelam-se como reminiscéncias hereditarias
antropoldgicas as quais vao da figura do macho cagador e provedor até
a sensibilidade e intuicao feminina, forjada durante milénios nos quais a
fémea foi obrigada a ler e decifrar expressoes, necessidades e vontades
de crias ainda incapazes de se comunicar verbalmente. E para além do
instinto e da memoria atavica, apresentam-se os arquétipos. Embora
Nnao sejam tao viscerais quanto seus antecessores, os arquétipos sao mais
elaborados e sofisticados, encontrando-se numa regido psiquica mais

superficial e conectada a cultura.

E ja adentrando na psicologia coletiva, Jung diferencia o incons-
ciente pessoal do inconsciente coletivo e esclarece que enquanto o
inconsciente individual constrdi-se através da experiéncia pessoal do
sujeito (complexos, recalques, elementos esquecidos, reprimidos etc),
o inconsciente coletivo, por sua vez, apresenta-se como conteudos os
quais nunca estiveram na consciéncia e que nao foram adquiridos indi-

vidualmente mas que devem a sua existéncia apenas a hereditariedade

(JUNG, C.G, 2002. p. 53-54)

Os arquétipos sao elementos integrantes desse inconsciente coleti-
vo. Levy-Brull denomina-o como représentation collectives e Adolt Bastian
designa-os de pensamentos elementares ou primordiais (JUNG, C.G, 2002,
Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, p. 53-54). Jung reitera que o in-
consciente coletivo nao se desenvolve individualmente mas é herdado,
preexistente. Tais conteudos transmitem-se por via dos arquétipos os
quais s6 posteriormente podem aflorar de modo consciente (Ibidem,
p. 54). Os arquétipos sao, portanto, representacoes simbolicas ou até

mitolégicas arquivadas no inconsciente coletivo da humanidade.
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E se os arquétipos encontram-se enraizados nas profundezas do
pensamento e do inconsciente coletivo, imprescindivel anotar que eles
materializam-se na concretude do mundo cognoscivel por via dos signos.
Eis a area de interseccao da cultura com a linguagem e a simbolizag¢ao
desta. Relevante perceber como a linguagem interage com a cultura in-
fluenciando inclusive o processo historico. A analise dos signos em todas
as suas manifestacoes, linguisticas ou nao, e sua interagao dialégica com

os sistemas significantes que integram, ganhou o nome de semiotica.

(PEIRCE, C.S, 1999).

E sob esta perspectiva semzidtica de examinar os signos das manifes-
tacoes culturais que afloram naturalmente na realidade, que encaramos a
investigacao, daqui pra frente. Acrescentamos a esta abordagem sezzzdtica

a perspectiva estruturalista, advinda da Antropologia Estrutural de Saussure *.

Mencione-se que em entrevista a Folba de Sao Panlo, 1.évi-Strauss
traca o fluxograma do itinerario da mescla das perspectivas cientificas.
Enfatiza que, num primeiro momento, a linguistica e a psicologia, que
antes situavam paralelamente uma a outra, convergiram para fundirem-
-se na antropologia (etnologia estrutural), concebida por Lévi-Strauss.
Emergiram daf diversas correntes outras, classificadas como linhas pos-

-estruturalistas. A esquisoandlise (Deleuze), o desconstrucionismo (Derrida) e

genealogias (FOUCAULTY)™

Apesar de todas essas consideragoes e teorias, a cultura primitiva
ainda nos guia. Muito do que somos hoje ainda situa-se neste ambito
referencial relativamente antigo. Quando falamos de esséncias humanas
¢ dos arquétipos que estamos a falar. Os arquétipos constatados por

Jung, ao nosso compreender, podem ser catalogados.

Limitamo-nos, por hora, a tragar essa divisao didatica. Fracionamos
0s arquétipos em arquétipos universais € arquétipos comunitarios. Os arquétipos
universais sao aqueles que traduzem bases culturais tio profundas que
sao comuns a toda a humanidade. Sao os mitos seminais. Podemos citar
como exemplo o mito da caverna de Platdo, o complexo de Edipo, com-
plexo de Electra, Aracne, Eros e Tanatos, o mito de Sisifo, dentre outros.

Os arquétipos universais sao referéncias impregnadas no inconsciente da
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psiqué humana, que passam de geragao a geragao, ha milhares de anos.
Os arquétipos comunitarios, a0 nosso compreendet, sao aqueles situados
numa regiao mais superficial da psique humana. Passam, igualmente, de
geracao a geracao, mas desenvolvem-se como instrumento de agregacao
de um povo especifico e nao de toda a humanidade. Sao os elementos
de identidade que garantem a unidade deste mesmo povo. Crencas
comuns, valores, éticas, idioma, costumes, modos de produc¢io etc.
E a base de uma civilizacio especifica. Relevante assinalar que, conforme
observamos, a cultura, apesar de dinamica, é capaz de impregnar-se no
inconsciente coletivo. Ela edifica-se ao longo do processo histérico no
qual determinado povo esta inserido e os valores daf advindos constituem

a representacao desta experiéncia.

Embora a psicologia coletiva envolva, obviamente, o estudo dos at-
quétipos, situamos a psicologia também como uma referéncia destinada
também a estudar comportamentos coletivos mais atuais. A psicologia
de massas e o efeito manada, tdo presentes no mundo contemporaneo
e globalizado, sao exemplos dessa abordagem. Tais fenomenos ocorrem
na superficie horizontal da psiqué humana. Se formos em outra direcao
e verticalizarmos esse exame, aprofundando-o, alcancamos a regiao dos
arquétipos. Efetuamos essa breve digressao didatica com o intuito de que
estas nogodes sirvam posteriormente a avaliagao de alguns arquétipos cul-
turals comunitarios os quais, como ja assinalado, consideramos nocivos
e impeditivos de uma verdadeira liberdade e autonomia. Reiteramos que
identificaremos esses arquétipos do atraso, verificaremos se eles consti-
tuem produto de uma formagao cultural deficitaria, analisaremos em que

medida eles obstaculizam a verdadeira emancipacao e independéncia.
A linguagem como “medium” de cultura

Skinner principia o seu livro Verbal Behavior a estipular que os homens
agem sobre o mundo e o transformam, e sdao, por sua veg, transformados pelas
consequéncias de suas agoes. Define ele como comportamento verbal toda
espécie de gestos, sinais, ritos e, claro, a linguagem (SKINNER, apud
LANE, Silvia T. M, 2001, p. 32). A linguagem em si, ¢ comumente de-
finida como o produto de uma coletividade. Reproduz conhecimentos

e valores associados a praticas sociais cristalizadas, ou seja, a linguagem
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traduz uma visdo de mundo de um povo, de um grupo social (Idem).

E também um processo de comunicagao, de intercambio social.

Interessante ¢ a perspectiva de Vygotski sobre o assunto. Delineia
este autor que a palavra é um microcosmo da consciéncia humana (NYGOTSKI,
apud LANE, S., 2001, p. 33). José¢ Luiz dos Santos evidencia que tais
processos de simboliza¢dao sao muito importantes no estudo da cultura.
Sdo esses processos de simbolizacao que permitem que o conhecimento seja
sintetizado, que as informagoes restem processadas, que a experiéncia
acumulada seja transmitida e transformada (SANTOS, 1983). Simboliza-
¢ao € o processo de substitui¢ao de uma coisa por aquilo que ela significa.
E desta forma que o significado expresso em uma palavra descreve um

sentimento, um objeto, paisagem etc., substituindo a coisa em si.

Assim, seja como representa¢ao de coisas ou como expressao cos-
mica da consciéncia humana, a linguagem possui uma func¢ao vital tanto
na construcao da cultura como da propria sociedade. Essa relagdo entre
a linguagem, seus signos e a realidade, como dissemos, ¢ denominada

semiologia.

Mas, acaso tentemos aprofundar ainda mais analise da questao, ob-
servaremos em Leontiev (LANE, 2001, p. 32-39) uma tese relevante,
cujo exame ¢ necessario. Sustenta este doutrinador que os significados
atribuidos a palavra transitam em duas esferas concomitantes, interligadas
entre si. A primeira esfera corresponderia aos significados produzidos
pela sociedade, no amago da consciéncia social, durante o processo
historico. A segunda diz respeito a internalizacao e subjetivizacao de tais
significados na esfera pessoal do individuo, o qual, por sua vez, meta-
boliza e processa as informagoes e devolve-as a0 mundo circundante,

dando o seu sentido pessoal.

Como se pode facilmente perceber, o fendmeno da linguagem ¢
tenomeno complexo. As palavras, na verdade, ao longo do processo
de construcao de uma sociedade, reverberam numa atividade semiotica
dinamica pela qual desenvolvem-se sistemas de significantes estrutura-
dos. A linguagem, a partir deste momento, passa a atuar nao como uma
expressao da consciéncia humana ou representag¢ao simbolica de signi-

ficados. Ela funciona, em verdade, enquanto instrumento de mediagao
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superestrutural. Encaramos, assim, a linguagem como um medinm, ins-
trumento que atua inclusive no processo de formacao da identidade

cultural de um povo.

Conforme dito, é por via da /Zngnagen que cristalizam-se muitos dos
valores presentes em determinada comunidade. Os signos ocultos embutidos
na lingnagem, as entrelinbas, os brocardos, a propria forma de ordenar gramatical
e sintaticamente as frases, de estruturar um sistema de significacdo e até nos lapsos
culturais e normativos expressam unmr modo de pensar e perceber o mundo inerente a
um povo. Representans inclusive valores inconscientemente entranhados, entronizados.
(LANE, 2001, p. 32-39), Esta abordagem interdisciplinar que resgata as
profundezas da formacao brasileira permitira um exame acurado das
estruturas sobre as quais se assenta a nossa cultura. Esta analise permitira
a identificacao dos arquétipos do atraso e viabilizara a incorporacao de

valores a linguagem e a cultura.

4. Breves nocoes da teoria habermasiana do agir
comunicativo e a necessidade de identificacao
dos principais arquétipos do atraso

Habermas encara tais processos de entendimento advindos do agir
comunicativo sob o viés estrutural, sendo o resultado desconcertante.
Desvincula-se a visao ortunda de um ator singular ou de um macrosujeito
sociopolitico e situa o seu foco no meio linguistico e nas interligacdes
e interacoes dessas formas de vida e ¢ como se a realidade concreta e o
mundo pudessem ser vistos ou reduzidos a linguagem, cultura, valores,
signos. O autor aprofunda a sua investiga¢ao, indo além da relacao on-
tolégica entre a linguagem e o mundo, alcancando o estudo semantico
da linguagem como a analise formal do uso da linguagem e o problema
da verdade no horizonte de comunicacao linguistica. O real ¢ o que
pode ser representado por proposi¢oes verdadeiras e o verdadeiro ¢ o
que pode ser explicado a partir da pretensao que ¢é levantada por um

com relagdao ao outro, N0 Momento em que assevera uma proposicao

(PIERCE, apnd HABERMAS, 1997, p. 32).

Esse pesquisador também constata ser a linguagem um medium de

transmissao de informagoes e redundancias, passando a coordenagao
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da acao por influenciagio reciproca (In: HABERMAS, Direito de De-
mocracia, p. 19, apud HABERMAS, J. Rekonstruktive vs verstehende
Socialwissenschaften). A linguagem transmuta-se, portanto, em fator de
integracao social, negociando e harmonizando interpretacoes e a sua
energia de ligacdo pode ser mobilizada para respaldar planos de acio,
modificagdes da propria realidade etc. Ressalta o cientista que a verdade
nao se confunde com a vontade coletiva e assinala que a vontade coletiva
produtora de cultura ¢ formada pelos filtros do consenso e do pacto.
A atuacao dialética e tais filtros culturais e linguisticos é que viabilizara a
desconstrucao de valores arcaicos e nocivos, contribuindo para a inser¢ao

de éticas e valores positivos que sedimentem a reconstru¢ao axiolégica

de novos conceitos (HABERMAS, 1997, p. 19).

Imprescindivel anotar alguns elementos basicos da teoria do agir
comunicativo. O Mundo da Vida, por exemplo, é o espagco onde se
desenvolve o agir comunicativo, onde as estruturas simbolicas se repro-
duzem e constituem um saber valido. O mundo da vida é composto pela
cultura, pela sociedade e pela personalidade e a sua dinamica no espago
social e na dimensao do tempo historico da-se por meio de processos de
reproducao (reproducao cultural, integracao cultural e socializagao) e os
problemas ocorrem através das manifestacoes de crises e distirbios de

reproducao os quais repercutem como patologias da cultura, da sociedade

e da personalidade (HABERMAS, ap#d BETTINE, 2021, p. 75/76).

Interessante sublinhar que embora Habermas fale em anomia ou
anarquia como um dos varios efeitos da deformacio do Mundo da
Vida, acrescentamos ao seu rol a propria ma formacao de valores como
outra patologia inerente a esta mesma deturpacgao. Acentua-se aqui a
necessidade de fixar uma baliza moral sélida para distinguir quais valores
devam ser cultivados numa sociedade e a baliza dos direitos humanos, das
liberdades e do desenvolvimento ecoam como premissas basicas capazes
de repelir eventuais tentativas de relativizagoes ou distor¢oes. Apesar de
nao prever essa hipotese de correcao em sua teoria, Habermas confirma
a possibilidade de reconstru¢ao da sociedade como um todo a partir da
razao pratica e dos valores e esse ¢ um dos motivos pelos quais tentamos

encaixar a desmistificagdo dos arquétipos do atraso como um singelo
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apendice em sua vasta e complexa teoria. Auxiliaria na reconstrugao
social. Uma vez apresentada a sintese da habermasiana teoria do agir
comunicativo € o seu encaixe com a desconstrucao de mitos nocivos,
faz-se necessario, enfim, enumerar alguns desses arquétipos do atraso
que infestam nossa cultura e sociedade e obstaculizam a verdadeira

emancipacao ¢ independéncia.

5. Compilacao de alguns arquétipos do atraso,
a agregacao de valores nocivos a cultura
e a necessidade de desmistificacao de tais
desvirtuacoes entranhadas no inconsciente
coletivo brasileiro

5.1 Introducao

Ja versamos en passant sobre o tema dos arquétipos do atraso por
ocasiao da publicagao do livro A Codificacao Administrativa (SANTOS,
2019, p. 37-45), todavia o fizemos de modo bem mais restrito e supet-
ficial, focando inclusive nos vicios herdados pela burocracia nacional.
Visa este artigo ampliar esse objeto de estudo de maneira a incluir a
nossa cultura, o processo histérico brasileiro e até a formagao de nossa
identidade. Esclarece-se que tais representacoes simbolicas nao surgiram
por geracdo espontanea e elas sao fruto de séculos de desvios incorpo-
rados ao padrao de comportamento do brasileiro os quais repercutem
nao apenas na replicaciao inconsciente e coletiva de habitos erroneos
mas também materializam-se em lapsos normativos incabiveis e até em
resvalos contidos no proprio Hino Nacional. Embora nio sejam fatores
determinantes das condutas individuais, tais mitos nocivos arraigados no
inconsciente coletivo e na cultura revelam-se como ambiente favoravel
a0 aparecimento de vicios e patologias sociais. Crises economicas, épocas
de relativismo moral etc, reforcam a sombria possibilidade do aflorar

dessa tendéncia ja incubada.

Listamos abaixo alguns dos mencionados arquétipos do atraso que
conseguimos, num primeiro momento, identificar: 7 — O wito edénico, a
colonizacdo por exploragao e seus desdobramentos; 2 — O Hino Nacional (a preguica
dos trdpicos e o mito do “deitado eternamente em bergo espléndido”); 3 — O muto

125



BICENTENARIO DA INDEPENDENCIA DO BRASIL
&
100 ANOS DA SEMANA DE ARTE MODERNA

da culpa catilica; 4 — O mito do herdi sem cardter (Macunaima e o amoralisno
caricatural); 5 — O mito do pais do futuro, a procrastinacao populista constatada na
propria Carta Magna; 6 — O mito do “O Brasil ndo é um pais sério” (De Gaulle);
6 — O mito do complexo de Vira — Latas de Nelson Rodrigues e o arguétipo de
qgue ndo damos certo (a Fracassomania constantada por FHC); 7 — O mito da seca
ou dos reveses climaticos on naturais como a causa precipua do subdesenvolvimento;
8 — O mito do bom selvagem — a felicidade superficial e enforica, o jeitinho brasileiro
e a malevoléncia, do povo adordvel, manso e carnavalesco (o novo arguétipo do ba-
talhador brasileiro); 9 — O mito da miscigenagao democrdtica das racas. O mito da
Casa Grande ¢ Senzala até hoje reproduzidos na matoria dos lares de classe média
brasilezros etc (impossivel ser feliz em meio a miséria e a pobreza, a inverdade de
uma nistura resultante do estupro e do abuso e do mascarar do apartheid social aos
neoquilombos das favelas); 10 — Os mitos que infestam a burocracia nacional, do

patrimonialismo, clientelismo, servilismo e corrupeao ao mito do governante salyador

da patria (Sebastianismo). (SANTOS, 2019, p. 37-50).

5.2 O mito edénico e demais arquétipos advindos da
submissao secular ao colonialismo de exploracao

E sob essa perspectiva que os mitos e a sua desconstrucio devem
ser encarados. O mito edénico ao qual nos referimos no titulo desse
subtopico ¢ difundido de modo equivocado no proprio ensino basico. As
aulas de historia prendem-se ao descritivismo de Caminha, o qual, nada
mais faz senao reproduzir o biblico mito edénico, a impressao primeira
do pais como uma terra paradisfaca. Entretanto, a maneira utépica como
essa verdade estereotipada, retransmitida ao longo dos séculos, auxiliou
sobremaneira a constru¢ao de um paraiso perfeito, onde imperam o
conforto e, claro, a letargia. Em verdade, um pais onde o culto a lassidao
prevalece 4 ética do trabalho. E contra este mito seminal que ergue-se
Faoro (2012), em sua obra Os Donos do Poder. Atenta o intelectual para a
necessidade da desconstrugdo desta fantasia cravada no imaginario do

brasileiro, ha geracdes. Ou, conforme abaixo transcrito:

Mundo Idilico, voltado para o pobre homem filho da miséria, pri-
meiro capitulo da inven¢ao da América, durou pouco e desapareceu
como um sonho. Ele desempenharia seu papel, mensagem cifrada
das camadas dominantes aos desamparados na hora da colonizagao.
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A América nao seria um exilio, nem o degredo: seria o reino da
aventura, do salto da fome a ostentacao senhorial. Ainda ai, nesta
magica transformacao, ha subterraneamente, o fio da rede mercantil
que devora o mundo. O império da utopia nao nega combate ou se
opoe a realidade: ele a substitui, colocando, em lugar do ouro e da
prata, a fantasia, para chegar onde o ouro e a prata levam. Ninguém
foge ao tempo e a historia. Esta mascara, mascara tecida de sonho
e de imaginacao, caird, devorada, primeiro pela atividade mercantil,
depois pela colonizagio, que a visdo edénica, ajudara a promover.
Quando a Europa impoe a América suas trocas, seu estilo comer-
cial, seu sistema de exploracao, o encantamento se retrai, € o duro
dia-a-dia, amargo e sem perspectivas, falara sua linguagem (FAORO,
2012, p. 124).

O “come¢o” de nossa histéria enquanto povo, assim, ja inicia-se
do avesso, a partir do que nido deveria ser. Justifica o comodismo e a
indoléncia, atenta contra a ética do trabalho e do desenvolvimento,
impregna-se na alma do cidadiao valores contrarios a independéncia
pessoal, da livre iniciativa e vaticina-se de imediato o livre arbitrio ¢ a
busca da felicidade. Assume uma postura passiva, traduz a preguica de
séculos. Essa ideia inscrita na Carta de Caminha ¢ um szg70 tdo poderoso

e insidioso que incorporou-se a propria letra de nosso Hino Nacional.

5.3 O Hino Nacional - a preguica dos trépicos e o mito do
“deitado eternamente em berco espléndido”

O mito da preguica dos trépicos advém de varios e varios séculos,
encontrando -se também enraizada em nossa cultura. Tedricos ja se
debateram sobre o assunto e sustentam que o clima agradavel induz
a lassidao. Nao bastasse isso a abundancia e o acesso facil as riquezas
naturals somariam igualmente contra a constru¢ao de uma ética do
trabalho em tais culturas. Inexistem provas cientificas de até que ponto
tais consideracOes sao ou nao verdadeiras e se efetivamente ha influéncia
do ambiente natural e do clima na construgao cultural de um povo, mas,
apesar disso, constatam -se lapsos inequivocos como o refrao do deitado
eternamente em bergo esplendido do hino nacional (DUQUE-ESTRADA,
1922), o qual apresenta -se como a representacao maxima desse imobi-

lismo débil, supostamente vigente no paraiso tropical. Evidente que a
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tentativa de uma reformula¢ao ética desta magnitude requer nao apenas
a desconstrucao em si, mas a sobreposicao de filtros criticos, com vistas
a despoluir a cultura desses arquétipos nocivos. Falaremos mais a frente
sobre o reconhecimento de um arquétipo do atraso especifico por oca-
sidao da reformulacao da letra do Hino Nacional australiano, efetuada

conscientemente com a finalidade de corrigir erros historicos.

5.4 O mito da culpa catélica

Ha uma passagem biblica emblematica, que constitui arquétipo caté-
lico bem arraigado no inconsciente coletivo brasileiro e latino-americano.
O aludido trecho sao os versiculos 24 e 25, contidos em Marcos, 10.17
(BIBLIA, 1999). Transcrevemos abaixo o inteiro teor deste didlogo tra-
vado por Jesus e seus discipulos, o qual subsiste ainda bastante presente

no cotidiano. Ou, consoante explicitado abaixo:

24 E os discipulos se admiraram destas suas palavras; mas Jesus,
tornando a falar, disse-lhes: Filhos, quao dificil ¢, para os que confiam
nas riquezas, entrar no reino de Deus!

25 E mais facil passar um camelo pelo fundo de uma agulha, do que
entrar um rico no reino dos céus.

A opcao por ajudar os pobres nao deve repercutir como uma op-
cao por ser pobre, por camaradagem. Essa concepcao ¢ prejudicial e
erronea. A pobreza é um signo maligno e nao pode ser encarada como
uma virtude. A pobreza purificadora da alma nao ¢ a pobreza material,
mas sim, repita -se, a pobreza espiritual. Nao, nao estamos a falar aqui
da pobreza espiritual em sua forma pejorativa do vazio existencial. Nao.
Ser pobre de espirito sob a perspectiva aqui abordada ¢ na verdade ser
simples em sua esséncia e nao render-se a vaidade, a soberba ou ganancia.
Dai a metafora. S6 o pobre de espirito, o humilde é abengoado a ponto

de ganhar o reino dos céus

Reiteramos, pregar a pobreza material ¢ um erro crasso. A pobreza —
e nao o pobre enquanto ser humano — deve ser banida da face da Terra.
Dogmas religiosos que cultuam a pobreza material como uma virtude e
nao uma miséria em si, entronizados de forma equivocada, enraizados

como arquétipos negativos de culpa na cultura brasileira, também devem
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ser eliminados. Assinale-se que um sistema fulcrado em valores éticos
e até religiosos bem concatenados é capaz de superar este obstaculo de
fundo impeditivo do desenvolvimento humano. E dessa nova herme-
néutica crivada pela teologia da prosperidade e do trabalho adaptada
também ao catolicismo que desvencilhar-se-a dessa culpa seminal, sem

perder, evidente a sensibilidade, a empatia e 0 humanismo cristao

5.5 O mito do heréi sem carater (Macunaima e o
amoralismo) versus o batalhador brasileiro

Inegavel o teor revolucionario do livro de Mario de Andrade pois
trouxe pela primeira vez um cafuzo nativo como protagonista de um ro-
mance, numa época de exacerbado racismo. Macunaima revela-se como
um anti-herdi surreal e propositadamente arquetipico que maltrata, xinga,
ama etc. Apesar do mérito de alforriar o tipo negro e indigena do este-
reétipo da submissao domesticada, acaba por resvalar noutro equivoco

o qual revela-se como uma falha de calculo do autor ao redigir a obra:

“1- MACUNAIMA

No fundo do mato virgem nasceu Macunaima, her6i da nossa gente.
Era preto retinto e filho do medo da noite. Houve um momento em
que o siléncio foi tao grande escutando o murmurejo do Uracoera,
que a india tapanhums pariu uma crianca feia. Essa crianca é que
chamaram de Macunaima.

Ja na meninice fez coisas de sarapantar. De primeiro passou mais de
seis anos nao falando. Si o incitavam a falar exclamava:

Ai que preguigal..” (ANDRADE, Mario. Macunaima, o herdi sem
nenhum carater. 1998, p. 03)

O fragmento transcrito ¢ autoexplicativo. Substitui-se o mito do bom
selvagem domesticado pelo trickster de arquétipo indolente, tinhoso,
o qual tem preguica até para falar. Nao se esta aqui a tentar condenar
personagens anarquicos como Macunaima pois partimos do pressu-
posto que a liberdade da literatura deve ser ampla e irrestrita. Cabe-nos,
todavia, enquanto povo, também exercer a outra face dessa liberdade,
que consiste em escolher qual autoimagem ansiamos ter, quais lendas
realmente desejamos inserir no nosso folclore ou no imaginario popu-

lar. Personagens babélicos como Gargantua e Pantagruel fazem mais
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sentido na cultura europeia e servem para contrabalancar o puritanismo
excessivo vigente por aquelas plagas. Destarte a fantastica interpretagao
de Grande Otelo no filme homénimo de Joaquim Pedro, questiona-se
aqui sobre os nefandos efeitos culturais e socioloégicos da adesdo a uma
narrativa presa a valores os quais atualmente poderiam revelar-se inclu-

sive preconceituosos, caricatos e negativos.

Ainda nesta toada dos tricksters, outro arquétipo bastante conhecido
¢ o de Joao Grilo, iconico personagem dos cordéis nordestinos, muito
bem traduzido por Ariano Suassuna no seu O Auto da Compadecida.
Evidente ser Joao Grilo um personagem ambivalente e a sua malan-
dragem aparece como instinto de sobrevivéncia, como uma rea¢ao do
oprimido as agruras do mundo. H4 uma humanidade rude embutida no
personagem. Existe também a resisténcia, a resiliéncia sempre risonha e
serelepe. Inegavel. Questionamos, contudo, até que ponto essa conduta
anarquica pode repercutir como uma permissividade exagerada, elaste-
cendo e afrouxando em demasia a fronteira entre o que ¢ moral e imoral,
entre o que ¢ certo e errado. Corre-se o risco de absor¢ao equivocada
desse arquétipo, o qual, apesar de ser extremamente humano, ¢ ambiguo.
Defendemos o cultivo nao s6 da resiliéncia mas também a valorizacao
da ética do trabalho, do esforco e da sabedoria. Tais virtudes podem ser
agregadas a personagens da nossa cultura, pois nelas as futuras geragoes

irao se espelhar e aprenderdao a ser um povo que se leva a sério.

Destarte a critica acima entabulada, nao chegamos, por outro lado,
ao exagero de aderir irremediavelmente ao discurso de forca repleto de
tracos positivistas ¢ utilitaristas como o exposto por Euclides da Cunha
no seu Os Sertdes. Essa obra restou eternizada por meio do aforismo
de que “o sertanejo ¢, antes de mais nada, um forte”, expressao a qual
enraizou-se no inconsciente coletivo e que traduz a incongruéncia
entre dois arquétipos nordestinos aparentemente antagonicos. Diz-se
aparentemente porque, na esséncia, tanto a resiliéncia e a resisténcia do
trickster Jodo Grilo como a do sertanejo euclidiano sao rigorosamente
idénticas. Incumbe a nés apenas selecionarmos qual invélucro desejamos
adotar para revestir essa essencia comum e preexistente. Embora soem
extremadas as percepcoes de Euclides da Cunha e do notavel Ariano

Suassuna, parece-nos mais atual e palpavel o arquétipo do batalhador
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brasileiro constatado por Jessé de Souza. Esse arquétipo retrata o herdi
anonimo nacional que ascende por via do labor e vai de uma condi¢ao
sofrivel para uma vida melhor, um pouco mais confortavel e segura
(SOUZA, 2009). Trabalho, inteligéncia, honestidade e niao esperteza
maledicente. Ou, nos termos do proprio autor, parafraseado por Bruno
Cava em seu artigo Os batalhadores brasileiros:

[...] Os batalhadores tem que ser diligentes, astutos, determinados,
espertos, polivalentes. Nao podem se abater diante da adversidade,
capazes de manter o futuro como um foco palpavel de agao e ex-
pectativa, que os impele a continuar batalhando. Este desafio, os
batalhadores enfrentam contra um histérico de violéncia simbdlica
por parte da sociedade brasileira, de preconceito e precariedade onde
quer que se olhe, varias geragoes atras, sem interrupgao. Para dar
conta disso, essa formagao social se apega ao que tem a mao, orga-
niza-se em redes de cooperacao e fraternidade, promove formas de
comunidade e arranjos produtivos, no que atravessa as instituicoes e
subsistemas que vai encontrando pelo caminho: a familia ampliada,
a igreja, o culto, a fé e o misticismo popular, as redes informais de
comércio e socialidade (...). Para ndo sucumbir quando as crises se
abatem sobre eles, orgulham-se do proprio sofrimento, transforma
a eventual pobreza em motivo de mais luta e dignidade. Um “es-
toicismo pratico do trabalhador”, como chama o autor, com o que
perseguem exaustivamente viver melhor, “subir na vida”, crescer
existencialmente as condigdes para si e para os seus.” Jessé de Souza,

apud CAVA, Bruno. Artigo cientifico Belo Horizonte, UFMG, 2012).

Como se pode notar, o saber acumulado e a cultura nao sao de todo
homogéneos. Existem conflitos e contradicoes e apos as reflexdes suge-
ridas neste subtopico, exsurge a questao sobre decidir qual autoimagem
pretendemos esculpir e adotar como nossa prépria identidade enquanto
povo, nagao. Essa ¢ uma decisao a qual deve vir do pacto e do consenso
democratico da nossa propria gente, surgindo daf valores os quais favo-

recam a nossa emancipagao e efetiva independéncia.

5.6 O mito do pais do futuro, a procrastinacao populista
constatada na préopria Carta Magna

O termo do Brasil como o pais do futuro foi cunhado pelo escritor
Stefan Zweig (2018) em seu livro publicado em 1941, cujo titulo era
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Brasilien — ein Land der Zukunft * (Brasil, o pais do futuro). Apesar da
inten¢ao original e equivocada do autor referir-se ao Brasil como o pais
do futuro por constituir uma democracia racial, a expressao foi indevida-
mente apropriada por governos populistas como s/gan, dando-lhe uma
conotagao progressista. Essa perspectiva de um futuro exitoso permeou
e fomentou varios planos de desenvolvimento como os Planos de Metas,
os PND's, 0s PIN s, PAC’s etc. Apds experimentar surtos de progresso
entremeados por devastadoras ressacas economicas, o pafs imergiu em
ciclos repetitivos, quase sempre capitaneados por lideres sebastianistas.
O futuro de pujanga e desenvolvimento propalado revelou-se como uma
promessa irrealizada a qual jamais se concretizou. O pais do futuro é
promessa descumprida e vilipendiada, perdida nas esquinas da dema-
gogia barata. Miragem intocavel, inalcancavel. O futuro de desenvolvi-
mento nunca veio e esse mito da procrastinacao acabou incorporado
na propria Constituicao da Republica de 1988, que situa topoldgica e
erroneamente o desenvolvimento como um objetivo fundamental, uma
finalidade, quando, na verdade, deveria constituir uma premissa basica.
Deveria o desenvolvimento figurar no artigo 1° da CF/88, que trata
dos fundamentos da repriblica, como o fez a Constituicao Italiana no seu
artigo 3°, classificando o desenvolvimento como um przncipio fundamental
(CONSTITUZIONE ITALIA, Senato della Repubblica, Roma, 2018,
p. 06). Nio se trata de uma reles questdo semantica. E muito mais do
que isso. Esse lapso normativo, verdadeiro ato falho do legislador revela
quao profundos e poderosos sao os arquétipos do atraso, nesse caso em

especifico, o mito da procrastinacao.

5.7 O mito do “O Brasil nao é um pais sério”
(frase equivocadamente atribuida a De Gaulle)

O mito da frase atribuida a De Gaulle de que e Brési/ 1 ‘est pas un pays
serzenx (O Brasil nao é um pais sério) ¢ um desses arquétipos também
infelizmente impregnados no inconsciente coletivo brasileiro. A sentenca
remete a um episoédio diplomatico quase folclorico da diplomacia na
qual o Brasil chegou a declarar guerra a Franca. Foi a conhecida Guer-
ra da Lagosta, na qual nao se disparou um so tiro (PEREIRA, 2018).

O imbroglio internacional restou resolvido amistosamente por via de
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uma negociagao diplomatica. E a frase e Brési/ nest pas un pays serienx,
atribuida a De Gaulle foi relatada sem alarde pelo entio embaixador
Carlos Alves de Souza, no seu livto Um Embarxador em Tempos de Crise,
ao comentar uma frase que teria sido dita, 77 off, pelo entdo presidente
francés, ao tomar conhecimento da fundamentacao juridica brasileira
sobre a questdo da pesca em aguas territoriais brasileiras. O episédio
encontra-se também retratado as fls. 1044 do livro Lanterna na Popa, de
Roberto Campos (CAMPOS; 1994). Apos o governo de Franca sustentar
ser a lagosta um crustaceo com as fun¢oes de nadar igual a dos peixes,
a diplomacia brasileira contra-atacou a afirmar que lagosta tem patas e

nao nada, anda. E se anda, esta sobre territorio brasileiro.

E diante deste argumento légico e insolito que o marechal teria
soltado, em particular, a famosa pérola Ie Brési/ n ‘est pas un pays serienx.
A frase, que jamais foi dita em publico ou oficialmente, especifique-se,
caiu nas raias dos jornais sensacionalistas e logo imiscuiu-se no incons-
ciente coletivo nacional. Tais concepg¢oes detratoras funcionam como
verdadeiras bombas psicologicas. A comecar pela polissemia desta frase
dita a esmo. Pode ela referir-se a um povo que é desonesto (falta de
seriedade encarada sob o foco da generalizada auséncia de senso ético).
Pode referir-se também a um povo que leva tudo na brincadeira, onde
tudo acaba em carnaval ou pizza (falta de seriedade encarada sob a 6tica
da fantasia niilista da balburdia tropical, outro mito a ser desconstruido).
Essa perspectiva negativa atinge em cheio a autoimagem de um povo
que pretende tornar-se civilizagao efetiva e independente, aniquila o ja
combalido amor proprio do cidadao médio e que repercute em sintomas

outros como a subsequente fracassomania, por exemplo.

5.8 a Fracassomania constantada por FHC e o mito do
complexo de Vira — Latas de Nelson Rodrigues

Ja em meados dos anos 80, fez estrondoso sucesso uma musica a qual
sintetizava o desalento do brasileiro frente a década perdida. A letra bem
rimada da musica [wziti/deu voz a um sentimento geral de incompeténcia o
qual permeava a alma do cidadao a época. Tal sentimento arrefeceria com
a lenta recuperacao economica da década seguinte. Apesar disso, ainda

sobravam resquicios de um negativismo recalcado, que suscitaria a critica
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explicita do entdo presidente da reptblica. Mencione-se que em 3 de Feve-
reiro de 1995, Fernando Henrique Cardoso criticou na TV os pessimistas

rofissionais que continuam pregando a “fracassomania’ e acham que
g

nada vai dar certo. (FOLHA DE SAO PAULO, Meméria, 02/09/2006).

A fracassomania foi um neologismo inventado por FHC para sintetizar
esse pessimismo, esse sentimento que nada daria certo. Cuida-se de um
termo bem usado e que objetivava e intencionava combater de modo
direto nao somente a ja citada falta de autoestima ou desalento, mas
também exorcizar o complexo de inferioridade que permeia o espirito
de nosso povo. Essas lembran¢as remetem-nos a depoimentos ainda
mais antigos que ja identificavam essa tendéncia por parte do brasileiro.
Estamos a falar aqui do fatidico complexo de vira latas, ao qual referia-se
Nelson Rodrigues, que, na verdade é um complexo de inferioridade coletivo

embutido na alma do brasileiro. Ou, como escreve o proprio cronista:

[...] Por “complexo de vira-latas” entendo eu a inferioridade em que
o brasileiro se coloca, voluntariamente, em face do resto do mundo.
Isto em todos os setores e, sobretudo, no futebol. Dizer que nés nos
julgamos “os maiores” ¢ uma cinica inverdade. Em Wembley, por
que perdemos? Porque, diante do quadro inglés, louro e sardento, a
equipe brasileira ganiu de humildade. Jamais foi tio evidente e, eu
diria mesmo, espetacular o nosso vira-latismo. (...) Eu vos digo: o
problema do escrete nao ¢ mais de futebol, nem de técnica, nem
de tatica. Absolutamente. E um problema de fé em si mesmo. O
brasileiro precisa se convencer de que nao ¢ um vira-latas e que tem
tutebol pra dar e vender, 12 na Suécia. Uma vez que ele se convenca
disso, ponham-no para correr em campo e ele precisara de dez para
segurar, como o chinés da anedota. Insisto: — para o escrete, ser ou
nao ser vira-latas, eis a questio.”” (RODRIGUES, Nelson. Texto
extraido do livto As cem melhores Cronicas Brasileiras, ed. Objetiva,
selecao de Ruy Castro, Companbhia das Letras, 1993).

Conforme notamos, trabalhar a autoestima de um povo por via da
filtragem dos seus valores éticos e culturais ¢ de suma importancia para
construir os alicerces necessarios para emancipar a sua independéncia.
Cabe antes, no entanto, desmistificar arquétipos nocivos como o de que
o brasileiro ndo ¢ um povo sério, a rechagar o sobredito complexo de

vira-latas e a malfadada fracassomania.
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5.9 O mito da industria da seca ou dos reveses climaticos ou
naturais como a causa precipua do subdesenvolvimento

Embora seja usualmente considerado paraiso tropical com diversas
riquezas naturais o Brasil ¢ um pais continental e essas riquezas nao sao
distribuidas de modo homogéneo por todo o territorio. Existem regioes
as quais padeciam e ainda padecem com as agruras de secas e outras
adversidades climaticas e a zudiistria da seca acabou por restar inserida em
nossa cultura como uma crenca limitadora do desenvolvimento. Embora
muitos te6ricos defendam com unhas e dentes constituirem o clima e a
vegetacao as razoes limitadoras do desenvolvimento, a 16gica e a simples
realidade empirica apontam noutro sentido. Sustentamos neste ponto
nao serem elas, por 5 505, as causas efetivas da miséria e da pobreza.
A causa de tais flagelos, tenha-se sempre em mente, ¢ humana e nao
natural. Inumeros sao os exemplos de éxito econoémico e social alcan-
cado em regides desérticas, tais como os kibutz do deserto do Neguev
em Israel, o Chile (Atacama) e o deserto de Sonora (EUA/México) etc.
A cidade de Nogales, situada na fronteira entre os EUA e o México, alias,
¢ o exemplo concreto do que estamos a falar. O deserto ¢ rigorosamente
o mesmo, mas a cidade ¢ desenvolvida do lado ianque e subdesenvolvida
em sua por¢ao mexicana. Transpondo a questao para o Brasil, necessario
parafrasear estudiosos os quais sustentam que a transicao bem sucedida
da monocultura para a industria empreendida pelo Sudeste brasileiro no
inicio do século XX nao encontrou reflexos no Nordeste, que acabou
por nao seguir esse modelo e perdeu o trem da histéria (RISTER, 2007).
A partir de tais substratos teoricos, detecta-se que o problema nio ¢é a
seca em si mas sim cozzo se lida com ela. Necessario desmistificar este

arquétipo ha tanto tempo incrustado em nossa cultura.

5.10 O mito da miscigenacao pacifica, os neoquilombos das

favelas, a replicacao da Casa Grande e Senzala, a felicidade

superficial e euférica de um povo sofrido e os mecanismos
de alienacao do carnaval e futebol

E conhecida a hipotese de romantica que a miscigenacao brasileira
aconteceu de modo pacifico e ordeiro e nao se pode insistir-se nesta

narrativa fantasiosa desprezando — se o 6bvio ululante de que num
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secular regime escravocrata onde negros e indios eram considerados
objetos e coisificados a miscigenacao nao tenha sido fruto de estupros,
abusos e coagdes. O mito da democracia racial revela-se tao fragil quanto
falacioso. Mas o problema nao para por ai. Vai além. Apesar de bem
intencionadas nao bastam iniciativas pontuais de inclusao se o racismo é
estrutural, historico. Uma das solucoes em casos tais € a desconstrucao de
mitos e ampla ressignificacao cultural. E coexistem inumeros arquétipos

atrelados a esse arquétipo seminal da mistura de ragas.

A violéncia dissimulada e o preconceito explicito perpetuaram-se
de varias maneiras em nossa sociedade e desde a adesao forcada dos
negros ao sincretismo religioso para viabilizar a continuidade do culto
de suas crencas ancestrais, a opressao continuou por meio do apartheid
social que transformou as favelas em neoquilombos e o préprio Gilberto
Freyre identificou em seu famoso livro o arquétipo da Casa Grande &
Senzala que situa o negro ainda como servigal submisso nas residéncias

de classe média brasileira.

O tutebol e o carnaval enveredam pelo mesmo caminho e enquanto
mecanismos de aliena¢ao de massas, tais 6pios do povo também contri-
buem para a perpetuacao de um sistema de segregacao social. Seja por
via da inversao de valores de jovens vulneraveis cooptados pelo trafico,
seja pela artificialidade de uma carnavalesca alegria euférica a qual mais
se parece com a face perversa da depressdao coletiva de um povo que
necessita desesperadamente de valvulas de escape para sobreviver a
pressao cotidiana ou seja pela suposta pacificidade desmentida pelos
altissimos indices de violéncia detectados nas regioes mais pobres nao se
podendo negar a 6bvia e inconveniente verdade: impossivel a felicidade

em meio a fome, ao desespero, ao desamparo, a violéncia e a miséria.

5.11 Mitos burocratios: o arquétipo do patrimonialismo, a
corrupcio, o mito da corrupcio, o clientelismo, o servilismo etc.

Ressalto que esta parte deste artigo foi extraida do livro A Codificagao
Adpinistrativa e complementa o arcabougo tedrico ja abordado, expondo
as repercussoes de determinados arquétipos arraigados especificamente
em nossa propria cultura burocratica os quais precisam ser devidamente
enfrentados, solucionados (SANTOS; 2019). O primeiro desses arquétipos
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do atraso burocratico é o patrimonialismo. O patrimonialismo, como
¢ de conhecimento geral, ¢ método de administracao que encontra as
suas raizes nos regimes monarquicos. Nestes, o patrimonio estatal cos-
tumava a confundir-se com o patrimonio do rei. O advento da repuablica
(res publica) acabou por delimitar essa separagao na esfera patrimonial.
Apesar disso, persistiu a cultura nociva do governante eleito que, mesmo
nao sendo dono do aparato estatal, governava como se a coisa prblica sua
fosse. Agregam -se a tal vicios patologias sociais como a corrupgao e o
correlato mito da corrupgao, o servilismo, o clientelismo e outras tantas
distor¢oes presentes na cultura burocratica brasileira. Identificam-se
também anomalias do género impregnadas na sociedade de um modo
geral e ndo apenas no servico publico, vide a lei da vantagem, jeitinho

brasileiro, lei de Gérson etc.

6. A desconstrucao dos arquétipos do
atraso como afirmacao de nossa efetiva
independéncia.A diferenciacao sistémica das
estruturas e ressignificacao dialética de valores.
O exemplo do hino australiano

Este trecho do presente artigo cientifico também foi mencionado no
ja referido livro A Codificaciao Administrativa, cujas nogdes basicas serviram
para o aprofundamento do tema efetuado nesta pesquisa. Apds consta-
tarmos alguns dos arquétipos do atraso, ¢ possivel identificar indicios de
uma ruptura epistemologica em curso, a qual se desdobra inclusive nas
dimensoes culturais e linguisticas. Apesar dos rancos histéricos e dos
vicios herdados, detecta-se um inconformismo latente, uma vontade de
mudanca. A histéria nao ¢ linear. Ela é complexa, repleta de marchas
e contramarchas. E destarte existir a vontade de mudanca, verifica-se,
por outro lado, a resisténcia estrutural a ela. O processo de dessacra-
lizacao dos arquétipos do atraso encaixa-se neste contexto de ruptura
do simbdlico, da desconstrucao mitica, na ressignificacao de valores e
legitimidades. Habermas sustenta ser possivel a reconstru¢ao da propria
sociedade como um todo a partir da razao pratica e dos valores. Ou,

como preceitua o proprio Habermas:
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[...] E preciso levar em conta tais diferencas, ao considerar o con-
ceito de razao comunicativa, que situo no ambito de uma teoria
reconstrutiva da sociedade. Nesse contexto modificado, o préprio
contexto nacional de razao pratica adquire um novo valor heuristico.
Naio funciona mais como orienta¢ao direta para uma teoria norma-
tiva do direito e da moral. Mesmo assim ele se transforma num fio
condutor para a reconstru¢ao do emaranhado de discursos forma-
dores de opinido e preparadores da decisdao, na qual esta embutido
o poder democratico exercitado conforme o direito (op cit, p. 31).

Como exposto, existe a possibilidade de modificacao consciente
dos valores de uma sociedade, a partir de novas concepgoes axioldgicas
adquiridas por via do pacto ou do consenso social e tal se faz por meio
dos novos discursos emanados formadores de opiniao e preparadores
da decisao, devidamente chancelados pela sociedade democratica.
Necessario ressaltar que essa evolucdo cultural e institucional é fator

determinante para o destino de varios paises.

Viabilizar essa evolugao passa, antes de mais nada, pela identificacao
e desconstrucao dos sobreditos arquétipos do atraso e concomitante
cultivo de novos valores éticos atrelados ao desenvolvimento humano
e a formagao de novos padroes culturais e institucionais os quais pos-
sibilitem a reconstrucao e ressignificacao das bases de nossa sociedade.
Jaguaribe delineia sobre a importancia dessa evolugao cultural para a

emancipacao efetiva de povos e paises, Ou, como abaixo transcrito:

O fator isolado mais importante na determinagao do destino de varios
paises que desempenharam um papel relevante no século XVII foi
possivelmente a sua evolucao cultural e institucional. Sem excluir ou-
tros fatores de peso |[...] fatores institucionais e culturais explicam a
inversao da posicao internacional da Franca e da Inglaterra, da supremacia
da primeira, até os ultimos anos do século XVII, para a hegemonia
da segunda, depois do Tratado de Utrecht [...] JAGUARIBE, 2001,
p. 520, grifo nosso).

Desenha-se neste sentido também a teoria de Oliver Williamson,
que esclarece a maneira pela qual tais transformacoes ocorrem. Este
autor especifica que em niveis mais superficiais tais evolugdes acontecem

de modo mais rapido. Todavia, para a consecucao de metamorfoses
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profundas que realmente venham a entranhar-se no modo de um povo
pensar o mundo, ha um custo de energia e tempo bem mais alargado. E
para que tais transformagoes ocorram no ambiente institucional ou no
enraizamento social e cultural sao necessarios décadas ou até séculos.

Ou, consoante o texto abaixo citado:

Nivel 4 — ALOCACAO DE RECURSOS: Sao decisdes rapidas, do
tipo de mudanca de precos, quantidade, alinhamento de incentivos
etc. Muda bastante a toda hora. Nivel 3 — GOVERNANCA — As
relagoes, as regras do jogo. Sdo os contratos, as relagdes com os
fornecedores, revendedores etc. Muda, mas nao pode mudar muito
toda hora. Frequéncia da mudanca (ideal) deve ser de 01 a 10 anos.
Boa parte dos estudos de Williamson esta concentrada neste nivel.
Nivel 2 — AMBIENTE INSTITUCIONAL — Passamos para um
nfvel mais legislativo. Sdo as regras formais do jogo, a burocracia, a
politica, o judiciario etc. Essas regras também mudam muito, am-
biente institucional instavel). Frequéncia de mudanca: de 10 a 100
anos. Nivel 1 - ENRAIZAMENTO SOCIAL — Conjunto de regras
mais dificil de serem mudadas. Esta preso nas pessoas, nas empresas,
nas religioes, nas tradi¢des e costumes. Frequéncia da mudanga ¢é

muito mais ampla, de 100 a 1000 anos. (WILLIAMSON, 2000 apud
YEUNG, 2016, on-line).

Assim, os novos valores éticos e humanitarios emergem como a
forca motriz da evolugdo institucional e cultural, desempenhando pa-
pel fundamental na independéncia de paises e emancipacdao dos povos,
viabilizando a inversao da posi¢ao internacional preconizada por Jagua-
ribe. A interseccao da teoria habermasiana do agir comunicativo com a
analise economica do direito de Williamson, revela a possibilidade do
uso da linguistica como instrumento das transformacoes assinaladas

por Williamson.

Apesar de a mudanca estrutural demandar significativo tempo para
se concretizar, muitos povos ja despertaram para a consciéncia dessa
necessidade e adotaram iniciativas para tentar modificar esse estado de
coisas. Sejam oficiais ou espontaneas, tais iniciativas pontuais, evidente-
mente, sao insuficientes para resolver problemas os quais sao estruturais.
Inobstante tal assertiva, a mera tomada de consciéncia e 0s atos ou con-

testacOes pontuais ja se revelam, em tese, como benéficos. Paises como
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a Australia sairam na frente ao corrigir lapsos da letra do hino nacional
Advance Aunstralia Fair em 2021. A trase “Todos nds anstralianos vamos nos
alegrar, pois somos jovens e livres” restou corrigida por meio da substitui¢ao
da expressao “Jovens e livres” por “um e livre”. Esta mudanga nao foi um
reles detalhe. Ela foi empreendida no sentido de reconhecer, no amago
do maior dos simbolos daquele pais, o Hino Nacional, os 60 mil anos

de historias indigenas (YEUNG, J. 2021).

Enveredaram por linha similar espontaneos movimentos antirracistas
os quais explodiram de vez uma revolta que ja estava latente ha muito e
muito tempo. Houve inclusive a depredac¢ao de estatuas de figuras como
a do traficante de escravos Edward Colston, em Bristol (G1, 2020).
Essas insurreicoes repercutiram também no Brasil e por aqui atearam
fogo a estatua de Borba Gato, capitio do mato, sanguinario cagador de
indigenas, cuja memoria ainda estava preservada em meio a uma praga de
Santo Amaro, Sao Paulo (G1, 2021). Independente da feicao violenta ou
até criminosa desses ultimos atos, constata-se que nao apenas no Brasil
mas em varios outros lugares ao redor do mundo o generalizado clamor
dos povos por esta libertacao que lhes trara a efetiva independéncia,

inclusive com relacao aos erros do passado.

7. Conclusao.

Como diziamos ao inicio, Independéncia ou Morte ¢ a conhecida
pintura do artista Pedro Américo que eternizou o gesto oficial da fun-
dacdao do Brasil, ocorrida em 7 de setembro de 1822. Questionamos
nesse breve artigo se esse ato de rebeldia de D. Pedro I repercutiu como
uma ruptura efetiva ou se nao passou de um bradar meramente retérico
o qual até hoje nao surtiu os efeitos necessarios. Constatamos que o
significado da palavra independéncia esta estreitamente vinculado ao
conceito de autonomia, ou seja, a qualidade de ser livre e nao depender
de alguém ou coisa alguma. Diante desta premissa, cabe realizarmos a
perquiri¢ao e indagarmos até que ponto somos realmente uma nagao

livre e independente?

E diversamente do usualmente apresentado por doutrinadores e

teoricos, nao nos limitamos a mencionar as superficiais dependéncias
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economicas e politicas de carater exégeno. Fomos além. Decidimos
desbravar até que pontos somos uma na¢ao livre e independente de nés
mesmos. Buscamos investigar até que ponto determinadas deformagoes
da nossa construcao identitaria nacional — que batizamos de arquétipos
do atraso — revelam-se como elementos internos obstaculizadores da

emancipacao ¢ da efetiva independéncia.

Lancamos mao da teoria do agir comunicativo de Habermas para
obter aparato instrumental suficiente para demonstrar a viabilidade
da desconstrucido desses mitos nocivos arraigados em nossa cultura,
identificando -os, desmistificando-os e procedendo a ressignificacio e
reconstrucao de valores benéficos e humanos. Verificamos que pelas
teses advindas da seara da analise econdémica do direito, tais transfor-
magoes levam tempo para consolidar-se na profunda dimensao cultural
mas, percebemos, por outro lado, que paises como a Australia tomaram
a iniciativa em desconstruir arquétipos de atraso ¢ promover o desen-

volvimento.

Concluimos, por via deste breve estudo, que utilizando dos instru-
mentais corretos a desconstrucao dos arquétipos do atraso apresenta-se
como uma das possibilidades de incrementar e alcangar a tio almejada
independeéncia efetiva. Conquista obtida apés o enfrentamento direto
e supera¢do dos mais arraigados mitos que costumavam assombrar
a nac¢do. Independéncia madura, bem resolvida, muito mais ampla e
profunda que a independéncia retratada no quadro de José Américo ou

que a conceituada nos dicionarios.
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