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Resumo: Este artigo tem por objetivo apresentar, por meio
de fontes orais, um fragmento da trajetoria de vida do
indio Nambiquara Eutimio Kithaulhu, desde o momento
em que deixou sua aldeia para viver em Rosario Oeste e
Cuiaba, Mato Grosso, a convite de um seringalista. Esse
fato ocorreu em 1951, quando os seringueiros invadiram
terras milenarmente ocupadas pelos grupos que compoem
a etnia Nambiquara do Cerrado, evento que desenhou
momentos de convivéncia ora pacifica ora de violéncia. Ao
lancarmos um foco de luz sob o personagem central deste
estudo, nos inserimos nas “epistemologias do Sul”, sob
perspectivas dos teoricos descoloniais, em um percurso que
nos permitiu transcender o racionalismo moderno: Santos
e (2009) e Quijano (2005), com vistas a um enriquecimento
dos saberes propiciados pelo pensamento de Le Goff (1992),
Certeau (1994), Eliade (2001), dentre outros, propiciando-
-nos um desvelar de experiéncias silenciadas pelo canone
da modernidade. Nas cidades onde morou e fazendas onde
trabalhou, até pelos idos do ano de 1970, Eutimio nao
interrompeu o paradigma venatorio apreendido durante o
tempo em que viveu na aldeia. Ao retornar para seu lugar
originario reaprendeu sua lingua e se incorporou aos tra-
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balhos e atividades dos demais homens da sua idade. Urge
investigar conhecimentos sobre as significacoes do contato
dos povos indigenas com a sociedade nao indigena, como
condicao basica na construcao identitaria de Mato Grosso,
Brasil. As situacoes de contato no pais, definidas como
“aglomerados humanos de exclusao”, sao ainda marcadas
pela extrema desterritorializacao.

Palavras-chave: Nambiquara do Cerrado. Trajetoria de vida.
Construcao identitarias. Memorias. Mato Grosso

Abstract: This article aims to present, through oral sources,
a fragment of the life trajectory of the Nambiquara Eutimio
Khalaulhu, from the moment in which he left his village
to live in Rosario Oeste and Cuiaba, Mato Grosso, at the
request of a seringalist. Esse Fato occurred in 1951, when
seringueiros invaded the millennial-occupied lands of the
groups that make up the Nambiquara do Cerrado ethnic
group, an event that gives rise to moments of peaceful
coexistence or violence. By launching a focus of light on
the central character of this study, we inserted into the
“epistemologies of the South”, with perspectives of the de-
colonial theorists, in a search that allowed us to transcend
modern rationalism: Santos and (2009) and Quijano (2005),
as a result of the enrichment of knowledge inspired by Le
Goff (1992), Certeau (1994), Eliade (2001), among others,
encouraging us to unveil silent experiments with moderni-
ty. In the cities where he lived and where he worked, until
1970’s hairs were gone, Eutymius did not interrupt the
venatus paradigm apprehended during the time he lived in
the village. When returning to his original place, he reappe-
ared his language and joined the work and activities of the
other men of his age. It is urgent to investigate knowledge
about the meaning of the indigenous peoples’ contact as
non-indigenous society, as a basic condition in the identity
building of Mato Grosso, Brazil. Situations in the country,
defined as “human clusters of exclusion”, are still marked
by the extreme desterritorialization.

Keywords: Nambiquara do Cerrado. Life trajectory. Identity
building. Memories Mato Grosso.
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Introducao

Pensar é esquecer diferencas, € generalizar, abstrair

Memoria. Lembranca. Recordacao. Reminiscéncia,
palavras que nos remetem ao passado, sem duvida. E, ao
pensarmos no povo indigena Nambiquara, memoria e his-
toria tém idéntica acepcao. Mas, de que forma voltamos ao
passado? Do que lembramos? Por que esquecemos? Como
construimos nossos relatos? Parece-nos que lembrar de
tudo nao € um bom exercicio, nos ensinou Ireneo Funes,
o memorioso de Borges (2007), um jovem de 19 anos que
entrou em um calabouco de detalhes e dele s6 saiu para a
morte, causada por uma congestao pulmonar.

A memoria individual do indigena Eutimio Kithaulhu,
pertencente a etnia Nambiquara, e a memoria coletiva de
seu povo em relacao a sua saida da aldeia para a cidade,
em 1951, € o que nos importa na presente abordagem.
Para compreendermos esse acontecimento, nos apoiamos
integralmente em fontes orais coletadas durante os anos
de 1999 e 2000, em diversas aldeias da Terra Indigena
Nambiquara, municipio de Comodoro, Mato Grosso, para
dar a conhecer um percurso da histéria do menino indigena
Eutimio Kithaulhu que viveu em Rosario Oeste, Cuiaba e
em fazendas em Mato Grosso.

Nos atentamos a natureza individual e coletiva da memo-
ria Nambiquara ao fazermos uso de entrevistas de historia
de vida com integrantes dos grupos Kithaulhu, Sawentesu,
Wakalitesu, Halotesu, Niyahlosu, Siwaihsu e Hinkatesu?, to-
dos da etnia Nambiquara, que partilharam vivéncias e lem-
brancas comuns da chegada dos seringueiros em suas ter-
ras. Unidos as fontes orais estao os autores que nos deram

3 A terminologia e localizacdo dos grupos Nambiquara estdo baseadas nos estu-
dos de PRICE (1972), bem como pelos dados colhidos durante os trabalhos de
campo junto aos grupos Nambiquara do cerrado (COSTA, 2009).
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a entender os modos de viver dos grupos Nambiquara®* do
Cerrado, como os estudos etnograficos de Price (1972) e
Costa (2002°; 2009); os das chamadas “epistemologias do
Sul”, um percurso que nos permitiu passar além do ra-
cionalismo moderno: Santos € Meneses (2010) e Quijano
(2005, 2010). Em razao a memoria individual de Eutimio
Kithaulhu e a memoria coletiva de seu grupo, as quais se
acham enlacadas nas discussoes teoricas de Halbwachs
(2013), Le Goff (1996) e Pollak (1989). Discussoes que se
entrelacam, cada uma ao seu modo, dentro de percepcoes
distintas, mas que conseguem tracar estratagemas para a
compreensao do complexo significado do termo memoria.
Ao lancarmos um foco de luz sobre o personagem central
deste estudo, para um olhar aos relatos de narrativas de
memoria oriundos dos trabalhos de campo, temos como
base os estudos de como falamos do passado e como ele se
apresenta a nos em um discurso que também tracamos por
um caminho da memoria. E, por uma necessidade de con-
frontacao entre as abordagens dos estudos que examinam
os vestigios memoriais, na historia e na literatura, relacio-
namos Bernd (2013), Assmann (2011) e Huyssen (2014).
O artigo em questao € guiado pelo interesse de relacionar
pontos de vista e o contraditoério que se aloja em questoes
da memoria e também do esquecimento.

A confluéncia dessas fontes nos possibilitou uma recons-
trucao de registros historicos da sociedade Nambiquara,
entendendo-os como os proprios condutores politicos de
sua historia. Portanto, analisamos aqui as fontes orais, na

4 Adotamos aqui uma uniformizacédo da grafia dos nomes indigenas apresentada
na I Reuniao Brasileira de Antropologia, ocorrida no Rio de Janeiro, em 1953.
Essa decisao foi publicada na obra organizada por Egon Schaden, Leituras de
Etnologia Brasileira (1976). A convencdo tomou por base a relacdo dos nomes
dos povos indigenas que acompanha o mapa etnografico de Curt Nimuendaju
(IBGE, 1981). Estabeleceu-se também que essa classe de palavra ndo seria
flexionada em género e numero. Contudo, nao emprego a grafia proposta pela
ABA - Nanbikudra — e sim Nambiquara por ser esta adotada pelos indios em
seu Registro Geral, bem como de outros documentos pessoais.

S A tematica da presente abordagem teve inicio nos anos de 1999 e 2000, durante
os estudos de mestrado da Universidade Federal de Mato Grosso (UFMT), do
Programa de Pos-graduacéo em Historia (COSTA, 2002).
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medida do possivel associadas as fontes escritas, como uma
metodologia aplicada a abordagem historica da invasao dos
seringueiros em territorios tradicionalmente ocupados pelos
grupos que compoéem os Nambiquara do Cerrado, com foco
de luz direcionado ao menino Eutimio Kithaulhu.

Com o consentimento de sua familia, o menino Nambi-
quara deixou sua aldeia, pelas maos do seringalista Propicio
Loureiro, para viver nas cidades Rosario Oeste e Cuiaba,
suas residéncias. A historia do periodo em que Eutimio foi
levado para a cidade, de acordo com os grupos Nambiquara
do Cerrado, esta guardada na memoria dos mais velhos.
Dessa forma, ao tratarmos das relacoes entre a memoria e
historia, consideramos necessario, além do conhecimento
das diferentes abordagens sobre o tema memoria, dimensio-
nar a proporc¢ao de temporalidade entre uma e outra, como
também identificar de que modo a memoria é articulada
a determinada historia. E possivel notar que os Halotesu,
Kithaulhu, Sawentesu, Wakalitesu, Niyahlosu, Siwaihsu e
Hinkatesu nao fazem distincao entre memoria e historia.
Em inUmeros momentos essas palavras tém a mesma sig-
nificacdo. Para eles, historia é aquilo que € guardado na
memoria, sendo os mais velhos seus guardides, os memo-
riosos, depositarios de seu legado e, por isso, muito respei-
tados. Nesta abordagem, as narrativas dos indigenas mais
velhos que partilharam vivéncias e lembrancas referentes
ao periodo da invasao dos seringueiros em seus territorios,
de ocupacao milenar, e da permanéncia de Eutimio Kithau-
lhu nas cidades de Rosario e Cuiaba foram marcadas pela
diversidade de experiéncias.

Para encontrar a dimensao existente “memoria indivi-
dual” e “memoria coletiva”, ambas propostas pelo historia-
dor francés Jacques Le Goff (1996), que estao em sintonia
com as do socidlogo austriaco Pollak (1989), na medida
que sao acontecimentos vividos individualmente e “vividos
por tabela” pela coletividade. Na sociedade Nambiquara, o
tempo na memoria confunde-se com o tempo na historia.
Passado e presente ocupam lugares distintos e ao mesmo
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tempo multiplos, de conformidade com o momento em que
a historia esta sendo narrada ou lembrada, em que o pre-
sente € determinante na modalidade narrativa. A memoria,
composta por elos de uma mesma corrente, ordenados
em consonancia com os modos de viver estabelecidos pela
sociedade Nambiquara, € vinculada a “memoria coletiva”
que, para Halbwachs (2013), consiste em um evento que
esta em certo lugar na vida do grupo ao qual pertencemos.

Para além de narrar a historia de Eutimio Kithaulhu com
base nas fontes orais coletadas nas aldeias da Terra Indigena
Nambiquara, municipio de Comodoro, Mato Grosso, almeja-
mos analisar suas narrativas e as de seu povo. Vislumbramos
o entendimento de como o menino indio adaptou-se a outra
cultura, quando se familiarizou com habitos muito distintos
daqueles aprendidos em crianca, antes de deixar a aldeia.
Anos mais tarde, ao retornar a sua aldeia pelas maos de
indigenas de sua etnia, Eutimio Kithaulhu, um homem ja
adulto, trouxe em sua bagagem elementos do universo dos
nao indios, originarios de intrincados cruzamentos culturais.
Depois, reintegrou-se ao universo Nambiquara e reaprendeu
afazeres especificos do sexo masculino. Contudo, ao falar sua
lingua, vez por outra, era pego cometendo erros gramaticais
e de entonacdo. Até hoje, Eutimio Kithaulhu é lembrado
como aquele morou na cidade e por pouco nao se esqueceu
de que era um indio Nambiquara, um anunsu, um integrante
do grupo Kithaulhu, da “fruta do marmelo”, em traducao
aproximada para o portugués.

Como nos ensinou Borges (2007, p. 57), “[...] pensar &
esquecer diferencas, € generalizar, abstrair”. A narrativa do
acontecimento que marcou a vida de Eutimio Kithaulhu, dos
testemunhos e também daqueles que ouviram essas historias,
constroem um biografema do indigena com base em pormeno-
res quase isolados, uma biografia, ainda que descontinua. E,
em um ato de fantasmar®, reunimos fragmentos da histoéria de
vida deste indigena para compormos outro texto, certamente.

6 O emprego do termo “fantasmar” inspira-se em Leyla Perrone-Moisés (1983, p.
15).
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Nambiquara nas cidades: labirinto das tensoes

Durante a invasao dos seringueiros no territorio dos
Nambiquara do Cerrado, na Terra Indigena Nambiquara,
alguns indios foram levados de suas aldeias para a cida-
de. Zezinho Halotesu, Daniel Wakalitesu, Lidio Halotesu,
Lourenco Kithaulhu, Zé Benedito, Eutimio Kithaulhu, Ma-
caquinho Kithaulhu, Zeca Wakalitesu, sao alguns deles.
Criancas e jovens partiram com o intuito de estudar na
cidade, a convite dos seringalistas, padres e missionarios
norte-americanos. Foram tentar a sorte, conhecer outras
cidades, como Rosario Oeste, Diamantino, Cuiaba, Corumba
e Rio de Janeiro. Alguns, provavelmente, por curiosidade,
para saber um pouco dos jeitos de ser dos nao indios, os
“comedores de feijao”, kwajato, em lingua Nambiquara
(COSTA, 2002).

De acordo com informacao de Orivaldo Halotesu, que
nos primeiros anos da década de 1970 deixou a aldeia por
dois anos para estudar com missionarios norte-americanos,
Eutimio foi morar em Rosario Oeste e Cuiaba, na residéncia
do seringalista Propicio Loureiro; pelas maos dos padres,
Germano Cabixi e Macaquinho que trabalharam nas fazen-
das de Propicio Loureiro, o mesmo seringalista que levou o
menino Eutimio (COSTA, 2002).

Depois de algum tempo, todos os indigenas Nambiquara
retornaram, a excecao de um, provavelmente por ter falecido
na fazenda Bauxi, de propriedade do seringalista Propicio
Loureiro. Conforme informacoes fornecidas pelos indigenas,
Propicio Loureiro foi um dos seringalistas que mais retirou
indigenas das aldeias para trabalhar em suas residéncias
e fazendas. Enquanto eram meninos, permaneciam na
companhia de sua esposa, Julieta Loureiro, mulher catolica
que tentou impor praticas religiosas ao cotidiano do menino
Eutimio. Propicio Loureiro, além do seringal, possuia fazen-
das nos arredores de Rosario Oeste, e os meninos, quando
mais crescidos, iam para la, a fim de trabalhar com o gado.

Eutimio Kithaulhu € uma das faces dramaticas do pro-
cesso violento de contato entre indios € ndo indios. Suas

125 |



ARTIGOS

lembrancas, ao serem externadas, assim como as de outros
indigenas que presenciaram sua saida e sua readaptacao,
trouxeram um foco de luz direcionado ao palco abstrato de
suas ideias, de seus sentimentos e das realidades que viveu.
Ainda nos dias de hoje, suas historias estao incorporadas
a memoria coletiva de seu povo, conjugando opinides e
principalmente principios. Ao percorrermos os escritos de
Halbwachs (2006, p. 30), vemos que “[...] lembrancas per-
manecem coletivas e nos sao lembradas por outros, ainda
que se trate de eventos em que somente nos estivemos
envolvidos e objetos que somente nos vimos”. A narrativa
de Eutimio esta centrada em teias de significacoes por ela
produzidas e ressignificadas pelo tempo presente. Contu-
do, entendemos que “[...] o que esta em jogo na memoria
€ também o sentido da identidade individual e do grupo”
(POLLAK, 1989, p. 8). As lembrancas do indigena Kithau-
lhu, contidas em sua memoria individual, faz com que a
historia dos Nambiquara do Cerrado seja repensada e lida
de outras maneiras, percorrendo o que Chartier (1990, p.
77) chama de “labirinto das tensoes” e incorporando-se a
memoria coletiva. As experiéncias e observacoes particu-
lares de Eutimio Kithaulhu, provenientes de fato marcante
da trajetoria de sua vida, envolvida as de seu povo, deu-se
com a apreensao de um fato: a invasao dos seringueiros em
seu territorio de ocupacao tradicional.

Por outro lado, seus siléncios” sao entendidos pela di-
ferenciacao em relacao ao mundo que o cercou no tempo
em que viveu fora da aldeia, fora das fronteiras do territorio
Nambiquara, delimitando diferencas do mundo que deixou
para tras, para retomar a aldeia, casar-se, constituir uma
familia e fazer parte integrante da vida cotidiana de seu

7 Durante as entrevistas, estiveram presentes os siléncios, estes entendidos como
dificuldades e bloqueios que eventualmente [surgem]| ao longo de uma entrevista
[que] s6 raramente resultavam de brancos da memoria ou de esquecimentos,
mas de uma reflexdo sobre a propria utilidade de falar e transmitir seu passado.
Na auséncia de toda possibilidade de se fazer compreender, o siléncio sobre si
proprio - diferente do esquecimento - pode mesmo ser uma condi¢cdo necessaria
(presumida ou real) para a manutencdo da comunicacdo com o meio-ambiente
[...]. (POLLAK, 1989, p. 11).
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povo. De certa forma, a resisténcia de Eutimio em retomar
suas raizes refere-se ao que deve ser mudado, transformado
pelos codigos definidos como corretos dentro de sua socie-
dade, bem como de sua ética em se apropriar dessas regras.
Hoje, Eutimio representa o resultado de acontecimentos
transitorios, de momentos de emergéncia das coisas, dos
problemas, dos fatos. Sua historia apresenta-se sob a forma
de uma tapecaria onde os fios da interminavel trama entre-
lacam-se a “economia escrituristica”, quando caminhamos
ao lado de Certeau (1994, p. 221-246).

Eutimio Kithaulhu retornou a aldeia com outra baga-
gem e, entre seus pertences, a escrita. O conhecimento das
letras e dos numeros adquirido durante o tempo em que
permaneceu na cidade acoplados aqueles conhecimentos
de quando era menino e, mais tarde, aos advindos da sua
readaptacao, implicita no que se pode entender por dinami-
ca cultural, quando € possivel “[...] captar os principios de
organizacao de determinada sociedade, isto €, os principios
que orientam as relacoes de poder, de modo relativamente
autonomo dos conteudos culturais.” (JUNQUEIRA, 2004,
p. 239). E, ainda,

O contato dos indios com os nao indios encontra-
-se enlacado em dimensoes culturais e politicas,
resultantes de uma distribuicao desigual de poder
que “pressupoe a existéncia de uma cultura domi-
nante que aceita, tolera ou reconhece a existéncia
de outras culturas no espaco cultural onde domina.
(SANTOS; MENESES, 2010, p. 15).

Esse fragmento da historia de Eutimio Kithaulhu nao
se encontra perdido nos amontoados de papéis ou mesmo
disposto ordenadamente em latas, caixas e gavetas de ar-
quivos. O indigena escreveu seu papel pela leitura de seus
pensamentos, de suas memorias e praticas dentro e fora
da aldeia, a lancar uma luminosidade a historia do contato
entre duas culturas tao distintas: a dos Nambiquara e a dos
agentes de contato, marcada por extrema violéncia. Para
compreender a dinamica de ocupacao da terra indigena tra-
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dicionalmente ocupada pelos grupos Nambiquara Cerrado,
os nao indigenas sao entendidos enquanto elementos que
interagem com os indios e que exercem influéncia na sua
ordem sociocultural, numa relacao de colonialidade. Assim
sendo, “isso significou uma nova maneira de legitimar as
ja antigas ideias e praticas de relacoes de superioridade/
inferioridade entre dominantes e dominados” (QUIJANO,
2005, p. 228). Os grupos Nambiquara do Cerrado, em con-
tato com a sociedade envolvente, tratados como:

[...] povos conquistados e dominados, foram postos
numa situacao natural de inferioridade e, conse-
quentemente, também seus tracos fenotipicos,
bem como suas descobertas mentais e culturais”,
uma das medidas basicas “para a distribuicao da
populacao mundial nos niveis, lugares e papéis na
estrutura de poder da nova sociedade”.

Dessa forma, as relacoes entre indios e nao indios to-
mam como empréstimo o termo colonialidade, integrado
ao colonialismo. Tal movimento tem por sustentacao, de
acordo com Quijano (2010, p. 84), a “[...] imposicao de uma
classificacao racial/étnica da populacdao do mundo, como
pedra angular do referido padrao de poder e opera em cada
um dos planos, meios e dimensoes, materiais e subjetivos,
da existéncia social quotidiana e da escala societal.”

As lembrancas de Eutimio Kithaulhu, adicionadas as dos
outros indigenas de sua etnia, bem como de suas praticas
culturais, forneceram dados biograficos revestidos de uma
rica densidade histoérica, composta de tantos personagens
esquecidos, tantos “[...] ecos de certas vozes emudecidas
pelo tempo” (GOMES, 1997, p. 16). As estratégias cotidianas
das quais o indigena Eutimio se utilizou para enfrentar um
mundo alheio ao seu e que lhe ocasionaram uma confusao
babélica de valores que se atritaram, tornaram a se repetir
de outras formas e maneiras, quando retornou a aldeia.

Este fragmento da histéoria de Eutimio baseia-se in-
teiramente em suas lembrancas, nas de seus familiares,
bem como naquelas de outros indios que presenciaram ou
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escutaram em tantas e tantas historias do tempo em que
o menino deixou a aldeia Camararé, em 1951, para morar
em Cuiaba e Rosario Oeste, cidades de Mato Grosso. Essas
lembrancas, exteriorizadas pelas narrativas dos Nambi-
quara, guardadas na memoria de cada um deles, trazem a
pluralidade do tempo, nao se limitando exclusivamente ao
passado. Passado, presente e futuro mesclam-se (GOMES,
1997) nas narrativas de Eutimio Kithaulhu, estando incor-
poradas em suas praticas cotidianas.

Durante a instalacao de seringais nessas terras, os indios
travaram contato com essa parcela da sociedade nacional
de habitos culturais muito diversos dos seus. Tal convi-
véncia foi marcada por conflitos que permanecem vivos em
sua memoria, em sua historia, na tradicao oral, em suas
praticas cotidianas, nas relacoes que mantém com os nao
indios. A “historia mitica”, expressao utilizada por Lévi-S-
trauss (1970, p. 21, 24 e 39) para considerar a vivéncia do
tempo pelos povos agrafos na sua forma simbdlica, nao opoe
necessariamente a temporalidade ciclica a linear, mas per-
mite fundamentalmente exibir os acontecimentos historicos
pela tradicao oral. Estao vivos ainda em seus sentimentos,
sendo que alguns deles encontram-se submersos em suas
memorias subterraneas e nao devem ser mais lembrados ou,
quando lembrados, devem aguardar o momento apropriado
para serem expressos (POLLAK, 1989).

Pessoa trabalhadora, simpatica e extrovertida, Eutimio
Kithaulhu esta sempre as gargalhadas a fazer brincadeiras
com criancgas e adultos, principalmente com as mulheres.
Muito namorador, seu casamento € marcado por inumeras
relacoes extraconjugais. Nos dias em que relatou sua his-
toria, no acampamento temporario as margens da estrada
vicinal que liga a aldeia Camararé a “reta”, conforme habitos
tradicionais, como no “tempo de antigamente”, um grande
numero de criancas e adultos que ali se encontrava ouvi-
ram atentamente, fazendo comentarios, complementando
algum dado que foi esquecido por ele. Foram dias e noites
de muitas historias repletas de emocoes, intercaladas por

129 |



ARTIGOS

risos e brincadeiras. Contudo, ainda que Eutimio tenha
tentado disfarcar, ao usar principalmente como estratégia
seu sorriso largo, em muitos momentos de sua narrativa
nao conseguiu esconder sua tristeza, também presente
na coletiva de seu grupo. Memorias individuais e coletivas
envoltas nas praticas do complexo processo de construcao
das recordacoes.

Eutimio Kithaulhu: ecos de vozes emudecidas
pelo tempo?

Marcos da Luz, nome dado por um seringueiro ao chama-
do Eutimio, nasceu por volta de 19438, na aldeia Yalduensu.
E casado com Carlinda Kithaulhu, com quem tem 6 filhos.
A época das entrevistas encontrava-se casado com uma
Halotesu, chamada Eliane, de treze anos, do Utiariti. Orfao
de pai e mae desde pequenino, seus pais foram vitimas da
epidemia de sarampo ocorrida em 1945, que dizimou uma
grande parcela da populacao dos grupos Nambiquara do
Cerrado. Apos o falecimento de seus pais, foi criado pela
esposa de Silas Kithaulhu.

Eutimio Kithaulhu saiu da aldeia Camararé com, apro-
ximadamente, oito anos. Primeiramente, por cinco ou seis
anos morou em Rosario Oeste, com a familia Loureiro.
Nessa cidade estudou Escolar Presidente Marques. Nas
escolas em que frequentou, em Rosario Oeste e Cuiaba,
era o unico aluno indigena. Em sua memoria ainda estao
presentes os primeiros anos da vida na cidade, em que a
saudade da aldeia permeava seus sentimentos. Em entre-
vista com Eutimio Kithaulhu, realizada em 05.04.2000, nas
proximidades da aldeia Camararé, afirmou:

Ah! Eu tinha saudade da aldeia. Senti saudade,
claro. Mas, quando eu era mais pequeno, eu qua-

8 E dificil precisar a data de seu nascimento, assim como a dos demais indios.
Nessa ocasido, o 6rgao oficial responsavel pela politica indigenista no pais, o
Servico de Protecdo aos Indios (SPI), apresentou esparsas informacdes sobre
dados populacionais e, quando o fez, ndo os relacionou por nome e data de
nascimento.
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se chorava de saudade, sabe? Quando cheguei em
Rosario Oeste, eu ficava querendo ir de volta, mas
o homem num, Propicio, nao queria trazé. Ai eu
fiquei, fiquei, fiquei, fui crescendo, acabou a sau-
dade, esqueci dos parentes, sabe?

Do casal Loureiro, além da educacao escolar, de certa
maneira, recebeu bom tratamento, no entendimento de
Eutimio. Na cidade, passou a maior parte do tempo em
companhia de Dona Julieta, pois seu esposo encontrava-se
envolvido com suas fazendas, com o seringal e com as “bri-
gas de galo”. Ainda que o tratassem com estima, na hora
de alimentar-se nao tinha permissao para sentar-se a mesa
com a familia e sequer dormir nas dependéncias internas
da casa. Suas refeicoes eram feitas na cozinha, no andar
inferior da casa, servindo-se direto do fogao, na compa-
nhia dos empregados e do indio Germano Cabixi. Proximo
a cozinha, garagem e deposito estavam os dormitorios dos
empregados. Um deles pertencia a Eutimio e Germano. No
dia 05.04.2000, contou Eutimio:

Porque no prédio dele, Propicio, mulhé dele, o filho
dele dorme la em cima. Agora, Nené, a cozinheira,
mais Cabixi, mais lavadeira dormia em baixo, se-
parado. Mas, casa dele la em Cuiaba era grande,
né? Tem a garagem, onde guarda o caminhao e eles
tém o banhador separado pra nés também, sabe?
Ele, la perto do quintal, tinha os quarto também
das cozinheiras, com Nené, com privada, banheiro
dele separado. E, 1a em cima também, Propicio mais
mulhé dele, outro quarto, outro privada, banheiro,
que era dele também. Tudo separado. Nos ficava
separado, eu e Cabixi mais separado e o Nené com
as cozinheira la no outro quarto separado, sabe?
[...] Propicio comia na mesa, separado. Os rico come
s6 em cima da mesa [...] Eu mesmo nunca comi na
mesa com Propicio. Eu pegava prato na cozinha,
tirava na panela mesmo. Nem as cozinheira, a Zaz,
também nao comia junto com eles.
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Além da educacao escolar, Dona Julieta encarregou-se
de ensinar religiao crista para Eutimio, em Rosario Oeste,
quando recebeu os sacramentos do batismo, primeira co-
munhao e crisma. Aos domingos, a convite de Dona Julieta,
frequentava a missa, como narrou, em 05.04.2000:

Todo Domingo a gente ia na missa! Porque era
batizado, né? Eu batizei, crismei e comi hostia
também |[risos]. E tomei vinho do padre, também!
Que é sangue! [risos] Ali no Rosario. La Cuiaba,
nao fiz nada [...] Contar... como que é€... a vida
da gente pro... padre. Ele desconta os pecado da
gente [risos|. Entao, todo mundo ia la conversar
com o padre. Ai eu fui também, né? Era mulher,
velho, novo, crianca ia la. Eu também ia. Ah! Eu,
eu falava pra ele que eu fazia bagunca na rua. Eu
perguntava: - ‘O que que o senhor acha bagunca
minha?’ Ele falava assim: - ‘Que bagunca?’ Briga
de menino, essas gurizada. O que o senhor acha?
Depois ele falava: - ‘Vocé fazia bagunca sozinho ou
com menino ou com vocé sozinho?’ Eu falei de todo
jeito [riso] — ‘Eu fiz xixiri [no dialeto Nambiquara,
relacao sexual] numa menina ontem.’ Ele nao fala-
va nada nao, s6 ouve. Ele que da hostia. Some na
bocal [risos] Parece que € um picolé. Eu sou catolico!
Sou. Por isso que eu vou no baile, vou na tocata.
Eu crente, nao posso ir no baile e nem na tocata!
Crente nao pode namorar muito, senao, adultera,
nao sei... Ai, eu sou catolico mesmo, legitimo! Eu
sabia os Dez Mandamentos! Agora esqueci. SO de
olhar nao tem problema. S6 de olhar, nao estraga.
S6 de olhar, nao desmancha. So6 de olhar.. nao vai
incentivar nada! S6 de olhar também... nao vai...
num vai alegrar meu corpo! Nao posso cobicar as
coisas alheias... cobicar a mulher dos outros.

Além de cumprir as obrigacoes cristas de um catolico,
o menino Eutimio trabalhou na igreja de Rosario Oeste,
aos domingos, como “coroinha”, ajudando o Frei Leandro:
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A casa de Propicio era quase pregado com a igreja,
la em Rosario. E s6 da um pulo e ja ta la dentro da
igreja. Era uns... uma base de trinta metros so. Igre-
ja aqui, casa de Propicio bem aqui na esquina. Era
pertinho. Ai, fiquei la... ano la também, ajudando o
padre. Frei Leandro. Eu fiquei bonito de vermelho!
Tudo bonito mesmo! Ai, o rapaz que eu fiquei no lu-
gar chegou, né? Eu entreguei ele de novo, a batina.
[...] Eu nao queria ser coroinha porque... porque dia
de domingo eu nao podia sair dia de domingo nao.
Dia de domingo eu nao parava em casa. Eu vivia na
rua, jogando bola. Vou na beira do rio, vou pescar.
Vou na beira do rio, vou matar rato. S6 baculejo
mesmo, sabe? E, sendo “coroinha”, se ficasse, por
exemplo, um ano, seis meses, todo domingo tinha
que ir. E compromisso sério. Ai, eu néo aceitei, nao.
[...] Eu fazia bater sino! Era meio-dia, tan, tan, tan,
tan... subi na escada, la em cima. Meio-dia certinho!
Tan, tan, tan... Pessoal pode almocar. Enquanto nao
batia sino, nao podia almocar. S6 meio-dia.

Depois, acompanhando a familia de Propicio, chegou
em Cuiaba e morou na Travessa Comendador, retoman-
do os estudos na Difusora - Departamento de Acao Social
Arquidiocesano. Costumava ouvir radio, acompanhando
a programacao diaria: “[...] naquele tempo tinha a Rddio a
Voz do Oeste, tinha a Difusora e tinha a Cultura. Tinha trés
Rddios. Lembrou-se do tempo em que a cidade de Cuiabd ndo
tinha asfalto, ainda. A Prainha era tudo aberto, sabe? Agora
que eles tamparam, né? E, as ruas era tudo aquele... acho
que eles faziam um tipo de tijolinho prd... de pedra. Que néo
existia asfalto.” (EUTIMIO KITHAULHU, Entrevista, aldeia
Camarare, 06.04.2000).

Eutimio nunca visitou a aldeia durante o periodo em que
permaneceu com a familia Loureiro. O seringalista Propicio
Loureiro nao fazia nenhum comentario a respeito dos Nam-
biquara e dos seringais. Parecia que queria apagar o tempo
passado do menino, com receio de que a saudade o levasse
de volta a aldeia. Em seus depoimentos, Eutimio lembrou que
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“[...] pela boca de Propicio mesmo, eu num... ele nunca contou
pra mim. Dessa novidade que existia, ele chegava e ndo falava
nada. Ele mesmo ndo contava nadinha prd mim” (EUTIMIO
KITHAULHU, Entrevista, aldeia Camararé, 06.04.2000).

Enquanto isso, na aldeia, a auséncia de Eutimio era
sentida, principalmente por seus familiares. Luiz Kithau-
lhu, seu irmao, sentia sua falta nos servicos na roca, nas
cacadas. Em entrevista realizada em 04.05.2000, no acam-
pamento as margens da estrada que da acesso a aldeia
Camararé, afirmou: “[...] primeiro eu ndo senti saudade.
Primeiro ndo fica ndo. Mas, depois, ai eu fica saudade. Ndo
sei o que. Talvez tanto servico, cacando no mato. Se ndo
lembro, Eutimio ndo td ai. Ai fica ld na cidade. Se fosse ld.
Ai, eu lembrava, ai traria amarrado [rindo]”.

Vivendo na cidade, Eutimio acompanhou um pouco do
movimento do seringal através dos comentarios dos mo-
toristas encarregados de levar os produtos necessarios a
manutencao dos barracoes e trazer a borracha até Cuiaba.
Mas houve uma pessoa que manteve Eutimio informado dos
acontecimentos da aldeia: Zaz, mulher que trabalhava na
casa de Julieta e de Propicio nos servicos domésticos. Seu
papel foi importante enquanto Eutimio esteve ausente da
aldeia. E o indigena tém nocao disso, ainda que nao soube
precisar como ela conseguia saber de tantas coisas:

Num sei como que ela descobria essa historia todi-
nha! Pra gente... So6 ela que contava pra mim. Mas,
acho que Propicio contava pra ela, nao sei. Ja tinha
telefone la! Na época, tinha telefone ja! Porque ela
telefonava pra casa dos motoristas, nao sei. Mo-
torista contava pra ela, nao sei. Tudo noticia ela
contava pra mim. Tudo noticia ruim. Eu gostava de
saber noticia. Gostava sim. (EUTIMIO KITHAULHU,
Entrevista, aldeia Camararé, 06.04.2000).

As escondidas do casal, sempre aos cochichos, Zaz le-
vava a Eutimio noticias que ouvia de seu povo. Até sobre o
assassinato de Pedro Fogaca, no seringal, por um Kithau-
lhu, ele tomou conhecimento. Certa ocasiao, Zaz contou a
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Eutimio que haveria uma solenidade na Praca Alencastro,
em Cuiaba, onde indios Bororo fariam uma apresentacao.
Era a oportunidade que ela esperava. Contou que existia
uma casa do indio em Cuiaba, o Servico de Protecao aos
Indios (SPI) sugeriu a Eutimio que fosse “dar um passeio”,
fornecendo-lhe o endereco. Eutimio nao hesitou. Apos assis-
tir os indios Bororo cantarem, dirigiu-se a sede do SPI, na
esperanca de encontrar algum Nambiquara. Em entrevista
no dia 05.04.2000, Eutimio contou:

Que indio sera? Ai eu vi o pessoal falando que os
indios Bororo vao cantar la. Eu nao divulguei nada a
cantiga dele. Eles foram 14, eles ajeitaram. Das 7 as
10, sabe? Eles cantaram, cantaram, cantaram. Ai,
depois que eu fui sabendo que tinha Casa do Indio
aqui pertinho da Praca, né? Que € o SPI que tinha
em Cuiaba. Primeiro foi SPI, Servico de Protecao ao
Indio, nao é? Que comecou, sabe? Vinha Bororo,
vinha esse... os Paresi, vinha Irantxe, vinha Xavan-
te, sabe? E existia aquela casa do indio... entao, eu
vou da uma volta la. Eu enxergava, sabia que era
indio que andava na rua, mas sO que a gente nao
conhece, nao sabe de onde que é. E ai, eu cheguei
la na porta, olhei... Tinha indio mesmo, sabe? Tinha
os indios Paresi. SO esse que eu conheci. Xavante eu
nao conheci. Naquela época nao tinha Nambiquara.
Se eles soubessem, se os Nambiquara soubessem,
eles iam onde eu estaval

A “casa do indio” era a sede do SPI, uma espécie de elo
entre Eutimio e os Nambiquara, na esperanca de um dia
poder encontrar algum dos seus. Infelizmente, isso nunca
aconteceu, apesar de alguns Nambiquara terem estado 14, a
fim de comercializar artesanato e adquirir armas de fogo. “O
Eladio [um lider Kithaulhu] mesmo, ele disse que foi muitas
vezes la. Luiz, meu irmdo, foi muitas vezes lad no SPL. Vender
coisas prd comprar arma. E eu ld em Cuiabd, eles ndo foram.
Ndo sabiam a rua que eu morava... Eles foram umas trés ou
quatro vezes em Cuiabd.”(EUTIMIO KITHAULHU, Entrevista,
aldeia Camararé, 06.04.2000).
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Eutimio adaptou-se a vida na cidade. Fez amigos, tra-
balhou, estudou, divertiu-se. Contudo, as lembrancas do
tempo de menino permaneceram vivas € a saudade era
também sua companheira na cidade. Em entrevista, o in-
digena Kithaulhu contou:

Eu, eu sentia vontade sabe o qué? Era de mel! Que
eu enjoava feijao, enjoava de comer carne, sabe? Era
doce a vontade. Quando trabalhava na fazenda. Era
queijo, a vontade. A gente mandava fazer, né? Ai,
me dava saudade de mel... Mel daqui, do nativo. E,
mais to com vontade de tomar um mel, mas la nao
existe mel! Naquele local. Porque € mata batida. Ai,
quando Macaquinho [outro Kithaulhu que estava
na cidade] tava la, vamos pegar cachorro. Vamos
matar tatu. La o que tem é tatu! De dia, vocé vai
agora mesmo, vocé vai aqui, na banda da mata, ja
mata dois, trés tatu. Ai, nés larga de come carne
de boi. N6s nos virava pra comer carne de tatu.
Gostava mais. Eu enjoava de come carne de gado,
sabe? Porque, ah! Nao aguentei. Era bom cacar de
noite. Esse também, qualquer lagoinha, também, de
dia, assim, domingo, assim. Quando Dona Julieta
nao estava, Propicio nao estava. Ah! E nesse dia
era sO saculejo mesmo. Entao, ela nao estava. E
nem ele também. Nem Propicio estava, também. Eu
aproveitava pra cacar. No cerrado. La era cerrado,
nao era derrubado, nao. [...] Cacava tatu cascudo e
tatu liso. Mas, s0 que... quando eu estava la eu nao
comia [tatu] mirim porque ele tem um cheiro muito
forte. Eu nao gostava. Aqui eu vou indo devagar...
vou indo devagar... Tinha paca sim, mas era longe
dali. Cutia existe também. Tem caititu que existe
também. Mas, esses bichos, era dificil pegar eles.
Era muito longe. E a gente nao tinha arma nao.
Tem dia que eu ia com Benicio, tem dia eu ia com
Macaquinho. [...] Nos cacava, matava uns dois ou
trés. Em casa, nos deixava carne de boi de banda
e nos comia tatu. [...] Mas, quando a Dona Julieta
mais o Propicio chegava, na Fazenda, ai a boca
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esquentava! (EUTIMIO KITHAULHU, Entrevista,
aldeia Camararé, 06.04.2000).

Na auséncia do casal Loureiro, Eutimio Kithaulhu
aproveitava para ir aos bailes, para namorar. Em um des-
ses bailes conheceu Cira. Apaixonou-se. Mas nao levou o
relacionamento adiante porque ela se mudou para Dia-
mantino. Preferiu nao assumir compromisso com a moca,
pois sabia que teria que deixar a casa de Julieta e Propicio,
assim como o trabalho na fazenda. Tempos depois, nao
soube precisar, juntamente com Germano Cabixi, Eutimio
afastou-se do convivio da familia Loureiro, interrompeu os
estudos para ir para Bauxi, uma das fazendas de Propicio
Loureiro. Trabalhou nos servicos da roca e também como
vaqueiro, cuidando do gado, inclusive, no abate.

Nas lembrancas de Eutimio, “Propicio gostava de criar
indio” (EUTIMIO KITHAULHU, Entrevista, aldeia Camararé,
06.04.2000).

Foi em Bauxi que encontrou Macaquinho, Mané e Zeca,
indigenas Nambiquara. Germano logo abandonou a casaeo
trabalho para retornar a aldeia. Por volta de 1967, Eutimio
regressou a casa de Propicio Loureiro, em Cuiaba. Naquela
época, Loureiro deixou o seringal das matas Nambiquara
e, no inicio de 1970, vendeu as fazendas Bauxi e Arruda.
Enquanto Propicio estava viajando para o Ceara, envolvido
com “briga de galo”, sua esposa ordenou que Eutimio pro-
curasse outro lugar para morar, para trabalhar. Os outros
Nambiquara que estavam empregados nas fazendas ja se
encontravam em suas aldeias. Eutimio recordou da época
em que Julieta pediu-lhe que fosse embora:

Eu nao assustei. Nadinha. Eu nao assustei. E, eu
nao zanguei com a conversa dela. Eu nao fiquei
com medo, eu nao senti também, nem saudade
também. Mas, so6 que eu fui pra outra fazenda. Fa-
zenda conhecido ali, perto do Bauxi. Ai, eu fiquei
andando. Ai, eu fui pro As Pita, fazenda do Jorge.
Fiquei pouco tempo la. Eu fiz rocada no pasto pra
ele. (EUTIMIO KITHAULHU, Entrevista, ealdeia
Camarare, 06.04.2000).
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Quando deixou a casa de Julieta e Propicio, conseguiu
empregar-se em outra fazenda, na Pita, mas logo deixou o
servico e seguiu para Diamantino. Pelas maos dos padres,
chegou a ir para Tirecatinga, territéorio dos Wakalitesu, um
dos grupos Nambiquara do Cerrado, mas nao se adaptou.
Retornou a Diamantino e conseguiu emprego por, mais ou
menos nove meses, na fazenda Montedan, proxima ao ter-
ritorio dos Halotesu, outro grupo Nambiquara do Cerrado.
Na ocasiao, os indios Manu Halotesu e Daniel Wakalitesu
encontraram-no. Enquanto cacavam, coletavam frutas, mel
€ pegavam papagaio para criacao, os indios tiveram a sorte
de encontra-lo.

Manu e Daniel reconheceram Eutimio, mas, naquele
momento, nada lhe falaram. Foram a aldeia Camararé atras
de Luiz, seu irmao. Depois, na companhia de Luiz, parti-
ram para a fazenda em busca de Eutimio. Queriam-no de
volta, junto ao seu povo, sua gente. Foram com a intencao
de ceder-lhe uma jovem esposa:

Ai, quem encontrou comigo foi Manu, primeiro.
Ah! Manu e Daniel. Mas, s6 que eles nao falaram
nada pra mim, nao. Pois eles vieram, me olharam
assim: — ‘Esse aqui € o Eutimio’. Mas, eu nao sabia
a lingua. Eles voltaram. Pois eles vieram aqui no
Camararé avisar o Luiz. Ai, foram, acho que era
o Daniel, Luiz, o Manu. Atras de mim. Ai, eu vim
aqui. Foi um custo pra gente conversar, custei. Saiu
um ano, sO prestava atencao. Inté hoje o pessoal
fala: — ‘Vocé nao fala direito, nao!’ Ah! Tem dia, eu
td com raiva, deixa eu conversar assim mesmo. Eu
converso enrolado [risos]. (EUTIMIO KITHAULHU,
Entrevista, aldeia Camararé, 06.04.2000).

Ao retornar a aldeia, Eutimio precisou adaptar-se aos
seus costumes e crencas. Precisou reaprender a sua lingua:
“Quando eu cheguei, fica quieto, divulgando, né? [risos]. Fico
quieto. Pessoal falando e eu ndo falo ndo. O que ndo respon-
do, eu t6 escutando, né? Movimentando o que td falando. A
gente esquece mesmo quando sai pequeno, quando sai prd
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cidade. Ndo quer saber dos parente ndo. Nao quer ne m sa-
ber” (EUTIMIO KITHAULHU, Entrevista, aldeia Camararé,
06.04.2000).

Enquanto permaneceu solteiro, morou com seu irmao
Luiz, na aldeia Camararé. Eutimio, mesmo feliz por retor-
nar a sua casa e encontrar seu povo, teve dificuldade em
adaptar-se ao cotidiano da aldeia:

Demorei a me acostumar. Estranhei. Eu ia pra
Vilhena [em Rondonia]. Sempre ia pra Vilhena. Eu
queria ir de volta, o povo nao deixava. Eu queria ir
de volta. Porque achava falta de muita coisa... nos
comia bem. E aqui tem dia que era mal passado.
E la na cidade eu comia muito bem... comida mais
gjeitada. [...] Eu estava solteiro. Depois casei, que
teve crianca, ai parei de vez. To6 aqui até hoje. (EU-
TIMIO KITHAULHU, Entrevista, aldeia Camararé,
06.04.2000).

Na aldeia, permaneceu solteiro por dois anos. Os indios,
preocupados, temerosos que retornasse a cidade, providen-
cilaram uma mulher para Eutimio se casar. Nessa época,
Marcelino, casado com Carlinda, tinham um filho, Lucas.
Marcelino, que cedeu Carlinda para Eutimio e, mais tarde,
casou-se com Chiquinha, de um grupo Nambiquara da
Serra do Norte. Em entrevista, o lider Fuado Sawentesu, na
aldeia Branca, no dia 11.04.2000, revelou: “Demorou uns
dois anos ainda prda arrumar. Nao achar mulher ndo. Primeiro
mulher Carlinda. O marido que ela tinha, que ela pareceu, né?
Marcelino. Carlinda, esposa de Marcelino, doou, entrega prd
Eutimio, pra segurar, trabalhar la. Se ndo entrega mulher,
ele ndo para na aldeia. (FUADO SAWENTESU, Entrevista,
aldeia Branca, 11.04.2000).

Antes de se casar com Carlinda Kithaulhu, Eutimio
pensou em retornar a cidade. Sentia saudade do jeito dos
kwajato comer, dos bailes com violao, da sanfona, das se-
renatas.

Atualmente Eutimio vive na aldeia Camararé, uma
das mais tradicionais do cerrado, distante dos vila-
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rejos e das cidades, “longe de confusao”, como ele
mesmo argumentou. Aos poucos, retomou seu lugar
na sociedade Nambiquara, tornando-se apto a de-
sempenhar as atividades atribuidas aos homens de
sua idade. Entretanto, vez por outra, comete erros
gramaticais ou mesmo de pronuncia, um grande
motivo para zombarias, quando as mocas lembram
de que “ele nao € mais indio, pois viveu como um
comedor de feijao” (COMUNIDADE INDIGENA, En-
trevista, aldeia Camararé, 06.04.2000).

Consideracoes finais

Eutimio: Um homem como qualquer outro de sua comu-
nidade. Mas, € também um homem muito diferente dos seus.

As constantes reformulacoes e as diferentes perspec-
tivas muniram Eutimio de suportes para uma vida de al-
ternancias. Estar presente ou ausente, temporariamente,
lancou-se em seu espirito como um refugio imperfeito, po-
rém realizado como uma experiéncia de um impressionante
sobrevivente. Dessa maneira, partimos aqui também da
concepcao de memoria enquanto processo em movimento
constante de construcao/desconstrucao. Como processo,
memoria nao €, portanto, um objetivo a ser atingido, nem
uma totalidade a ser alcancada, mas algo que se persegue
e que se atinge sempre de forma fragmentaria, inacabada,
algo que se situa em um espaco intervalar entre memoria
e esquecimento (BERND, 2013, p. 26). Ela ainda nos diz:

As questoes associadas a Memoria constituem-se
em fundamento de varias disciplinas como Histo6-
ria, Patrimonio, Literatura, Psicanalise, Psicologia,
Antropologia, Museologia, mas também de estudos
sobre a moda, as praticas alimentares a genealogia
e os albuns de familia, entre tantas outras em que
se faz imperativo reexaminar o passado para me-
lhor entender o presente. Logo, no que concerne as
questoes ligadas ao identitario, seja individual ou
coletivo, a Memoria € também essencial, pois como
afirmar-se como individuo ou como cidadao — ou
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seja, como trabalhar a identidade individual ou na-
cional — sem conhecer a trajetoria de seus ancestrais
ou os mitos, lendas e narrativas da comunidade em
que se esta inserido? (Ibidem, p. 295).

As ruas e os costumes da cidade e seus ligamentos com
Eutimio estao preenchidas nas recordacoes que, por sua
vez, resultam em acréscimo. Ele relata aspectos de uma
relacao com a vida em um novo espaco, quando crianca,
e, na fase seguinte, particularmente como seus arranjos
de memoria instalam um tempo que se arrastava para
acomodar questoes em sua nova permanéncia na cidade.
A historia esbocada em suas palavras relata arranjos de
um cenario que nao passou despercebido. Primeiro, sua
memoria cultural € particularmente impressionada com
construcoes de uma época e de uma “saudade” esbocada
pelo choro. Ele diz:

Ah! Eu tinha saudade da aldeia. Senti saudade,
claro. Mas, quando eu era mais pequeno, eu qua-
se chorava de saudade, sabe? Quando cheguei em
Rosario Oeste, eu ficava querendo ir de volta, mas
o homem num, Propicio, nao queria trazé. Ai eu fi-
quei, fiquei, fiquei, fui crescendo, acabou a saudade,
esqueci dos parentes, sabe? (EUTIMIO KITHAULHU,
Entrevista, aldeia Camararé, 06.04.2000).

Assmann (2011, p. 193) em seu livro Espacos de Recorda-
cdo, Formas e Transformacées da Meméria Cultural descreve,
dentre outras coisas, como o escritor Stephen Greenblat, na
primeira frase do livro Shakespearean Negotiations (1998),

diz como “[...] comecou com o desejo de conversar com 0S
mortos”. E, ao partir desse ponto, a autora nos aponta que
o escritor “[...] lembra seus colegas, leitores e professores

de literatura profissionais remunerados, de algo que eles
esqueceram completamente: que sao xamas e mantém
uma conversa permanente com as vozes dos ancestrais e
dos espiritos do passado”. Ela ainda diz que isso adverte
leitores e estudiosos da area de literatura que:
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Eles se ocupam nao s6 com midias no sentido téc-
nico, isto é, com textos e exposicoes orais, mas eles
também sao midias no sentido oculto, na medida em
que, para o bem estar geral, produzem e mantém
contato com o mundo transcendente do passado.
Sob o entusiasmo de seu sugestivo ensaio, Gre-
enblatt concentra-se no medium técnico pelo qual
as vozes dos mortos ecoam e ficam acessiveis de
tempos em tempos; ele fala dos “vestigios do texto”
nos quais a “energia social” circula, energia que
constitui a “vida”, a vida conservada pelas obras
literarias apos a morte de seu autor e o desapare-
cimento de seu contexto. (Ibidem, p.194).

A mesma autora, a partir dai, reforca que essa questao
de Grennblatt diz respeito a cultura em geral e aos canais
de comunicacao e transmissao, compostos na tradicao da
memoria cultural. O que podemos equivaler aqui sao os tem-
pos de Eutimio, quando crianca, ao chegar na cidade. Em
seu ritmo que advém de acasos de particulares mudancas
itinerantes, embora nao tenha permanecido no interior de
sua familia indigena com idade para grandes percepcoes
da vivéncia ancestral, seus instantaneos nos dias e sema-
nas nas cidades serao sempre retomados em gestos que
reproduzem continuidades da saudade de outras épocas
e de outros tempos. E ainda que em sua trajetoria fosse
levado mais longe, seu ponto de partida, ou melhor, suas
reminiscéncias interviam em seus percursos e travessias.

A separacao entre a vivéncia e as possibilidades de um
saber que se ampliam, potencializam um dialogo de inves-
tigacao acerca das relacoes armazenadas no convivio das
culturas. Sua vida de crianca, jovem e depois adulto, evi-
dentemente, nao se reduz a um estreito que se circunscreve
a um unico tempo. Quando ele deixou a aldeia Camarare,
na qual residia com a familia Loureiro, por volta dos oito
anos de idade, morou e frequentou escola em cidades do
Mato Grosso. Suas memorias, como registro que remonta
a continuada distancia e as longas separacoes, também
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desempenharam importante papel para relacionar os mo-
vimentos e tracos de sua identidade. Os caminhos que
precisou contornar, organizados por arranjos de abandono
e ruptura desde o inicio de suas experiéncias de vida, te-
ceram a ele uma intricada maneira de olhar o transitorio.

Ao contrario do que se pode imaginar, a memoria nao
€ plena somente de logicas narrativas. Eutimio acomoda
experiéncias na vida urbana e na casa dos Loureiros que o
faz retomar imagens esquecidas do seu olhar de infancia.
Nota-se um voluntariado deslocamento dele, ja adulto, de
uma fazenda a outra, de um lugar na cidade para outro,
como um detalhe que corresponde a uma logica da memo-
ria recheada de cenas e recordacoes advindas do nexo de
momentos. Vestigios do passado proporcionam a ele um
presente, cuja cumplicidade com seu povo nao possibilita-
va uma separacao permanente. O provisorio compoe a sua
vida, em condicoes de fascinio também. A questao central
de sua partida, quando crianca, nunca fez cessar, no Eu-
timio jovem, a nocao de que ele tinha uma “casa” também
e, com isso, um elemento a mais para pensar no retorno,
na transferéncia ou numa pequena circulacao.

Esse homem, tal como qualquer outro de uma comu-
nidade indigena, teve essa diferenciacdo demarcada nos
primeiros anos da década de 40, tempo da chegada dos
primeiros seringalistas a regiao Nambiquara. Esses contatos
que descrevem um mundo de convivéncias com alternancias
entre o pacifico e o violento, constroem, ja desde cedo na
vida de Eutimio, o direito a participar como um proscrito ou
alguém que compreendia ser Unico. Isso explica, um pouco,
a realidade que domina a criacao social de Eutimio. Em sua
infancia, o argumento que seus parentes encontraram para
justificar a decisao de permitir que ele deixasse a aldeia e o
convivio familiar, e fosse para a cidade com o seringalista
Propicio Loureiro, recaiu no fato de o mesmo ser orfao e
chorar muito. Mais adiante, em sua historia ja na cidade,
a nocao de trabalho e vida humana, ainda que nao tenha
alterado em esséncia suas observacoes mais representati-
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vas da infancia, o fez herdeiro também de uma civilizacao
amparada em pouca estabilidade (ou fluida).

Seus relacionamentos e envolvimentos sociais na cidade
nao foram assumidos como compromisso fixo. Sua vida
de trabalho, estudos e divertimentos e, até mesmo com a
familia que residiu desde que saiu de sua aldeia, sao cons-
truidos por um sensivel caminho de rupturas e compromisso
incerto. Bauman (2009) contribui para explicar os medos
modernos e as consequéncias destes, tais como “[...] o mo-
mento em que tempo imemoriais —, assim como os vinculos
amigaveis estabelecidos dentro de uma comunidade ou de
uma corporacao, foi fragilizado ou até rompido”. Os lacos
naturais, em acordo com este autor, estdo amparados na
dissolucao da solidariedade.

Nessa condi¢ao, o medo operou um trabalho que recaiu
em substituicao de tais lacos. Estes sofreram danificacoes
irreparaveis para constituir outros lacos artificiais. Eutimio,
em sua estadia provisoria na cidade, nao se desfez da possi-
bilidade de retorno, talvez, a principio, num provavel projeto
de contato como uma vida especialmente significativa. Suas
reminiscéncias, associadas aos novos gostos, compunham
um elaborado quadro de fragmentos responsaveis pelo seu
caminhar seguro. Enquanto as pessoas que o levaram para
a cidade, quando pequeno, reformulassem essa trajetoria,
expressando uma vontade de que o mesmo também saisse
dessa casa ao ficar adulto, esse novo abandono, pelo que
se verifica em seus relatos, nao lhe causaram um aspecto
melancolico ou de impressao de surpresa.

Na cidade, os relacionamentos e conhecimentos sobre a
vida o fizeram produzir imaginarios de retorno a um lugar e
tempo no qual as ameacas externas de uma vida construi-
da por uma vivéncia com repetidas acoes de separacao e
isolamento, possibilitaram também um aprender. O que se
ligava a sua dimensao memorial de outros tempos, também
significava sua referéncia de memoria que resultava em uma
historia cujas experiéncias de descontinuidade integravam
um outro sentido a sua trajetoria. Com isso, em um plano
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lado a lado, o entendimento da cidade e de seus contornos,
lhe deram condicoes de estreitar expectativas em relacao a
um passado. Nos contextos diversos de memoria da cidade e
da aldeia, seus saberes se encontravam em uma coexisténcia
de mundo com beleza propria. Por nao ter a soma definida
do caminho necessario para trilhar uma vida autonoma, a
cidade corporificou formas de um mundo de atracao entre o
banal e festivo, que também constituia beleza no seu enredo
de mundo. A vida urbana de Eutimio lhe proporcionou uma
diferenciada confianca. Pertencer a uma comunidade na
cidade e também a outra na aldeia Nambiquara ativou seus
vestigios memorialisticos pelo caminho dos fragmentos, mas
também lhe provocou uma existéncia de acao misturada com
clareza e decifracoes de uma distancia sempre de aproxima-
coes. Eutimio é o Nambiquara de la e de ca. O que poderia
se constituir numa histoéria de separacao, fuga ou abandono,
o que é considerado em muitos casos como pertinente a um
refugiado, para ele transformou em cenarios simultaneos de
convivéncia e movimento. O indio Nambiquara, Eutimio, mo-
rador da cidade e da aldeia, cujas razoes o prepararam para
caminhos de idas e vindas, abriu um contato que o apro-
xXimou, nesse percurso, de um ser humano profundamente
reconciliado como um morador da populagcao planetaria.
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